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FE: MISTERIO ABIERTO

51 escrutdramos las paginas de la Biblia, encontrariamos, més de mil veces,
el reclamo de una palabra que podria traducirse por “conversion”™; por con-
versidn conectada con la fe, por conversion no como algo que se alcanza y se
guarda, sino ¢omo alge gque se inicia generosamente y se mantiene en ereci-
miento, que esto es fe viva, Por este motivo, también el tiempo pascual es una
exhortacion a la conversidon: bastaria un repazo a las reacciones de las figu-
ras del Nuevo Testamento en su relacidén con Cristo Resucitado, para gue nos
diéramos cuenta de un crecimiento en la fe que no se detiene ¥ gue sabemos
gue no ceso en su expresion hasta la entrega de la misma vida por la fe en
Cristo Resucitado, con un ardor ¥ una sesrenidad que nos acostumbramos de-
masiado a justificar como carisma especial v necesario en los comienzosz de
aquella Iglesia Incipiente, pero ya hoy meaos urgente. Distinclon inaproplada,
porque no es licito medir de manera tan humana ¥y oportunista la accidon trans-
formadora ¥ sobrenatural de la obra de la Redencion; medirla asi es alejarla,
contemplarla de lejos, pero no es aceptarla en la vida, vivirla. Contemplamos la
obra de Cristo como un elelo cerrado con el ultimo, temporalmente, de sus mis-
terios catalogados—... muerte, resurreccién, ascensidon—. Pero Cristo es, en el
mundo, no una cadena de misterios que se elerran o un gran misterio eerrado,
gino un misterio abierto; todavia abierto hasta que alcance aguella adultez,
aguel ser completo, como de hombre perfecto—son expresiones de Ban Pablo

—con la humanidad entera.

La fe no se reduce a un acto de “aceptaciéon” intelectual o hasta de adop-
cion de conducta; la fe implica una constante “converzion™, sin la cual no
puede lamarse con propledad “fe wiva”, tal como la entiende la tradiclén
eristiana. La fe implica una penetracidon y tranzformaclon de toda la vida, ni
slqulera sdlo un momento cumbre de la vida, porque la vida, es algo entero, sin
cumbres fuera de su misma integridad. En la vida, la conversidn, es el primero
¥ el dltimo acto del fiel, el estado permanente en el cual debe encontrarse con
respecto a Cristo, que exige, cuando Interpela al hombre, una respuesta sin




dilacién, una docllidad inmediata, una entrega total e Incondiclonada, plena
en sinceridad, ¥ una irreversibilidad que se enfoca hacia lo eterno. Es declr,
se¢ trata de una exigencia espiritual a la que es Imposible renunciar y que su-
pone la continua lucha por evitar el clsma entre Dios ¥ el hombre,

Alianza, sefial, sacramento, misterio... Todas estas y parecidas palabras se
aplican, en la Escritura, al encuentro entre Dios ¥ el hombre por medio de la
vida penetrada de la fe. Por esto, en la vida, no se acaba nada de lo que nos
une a Dios, porque, a través de Cristo, cada vez mads, permanece abierto el mis
terio de la reconciliacion, de la redencién y transformacion de la humanidad,

cuya meta prefigura Cristo Resucitado, que no es solamente finalidad, sino
prineciplo activo para zu logro: misterio abierto,

'SANTO DE PASCUA

Ninglin otro tiempo litdrgico estd mas cargado del misterio de Cristo que el
consagrado a la Pascua, Y porque los santos son siempre un milagro de este miste-
rio, nos complace que, cada afio, la celebracién de San Pelipe Neri, nuestro santo

Padre y Fundador, recaiga en el periodo pascual, como otro fruto y ejemplo de la
virtualidad del misterio eristiano en el mundo.

La suerte del mundo y de los hombres, no estd en que se declaren cristianos
o anti-cristianos, sino, principalmente, en no traicionar el principio de sinceridad
y de honradez que hace posible todo lo positivo de la vida. Los santos han
comenzado siendo profundamente honrados y sinceros. “Yo soy la Verdad, y el
que me sigue...”, decia Cristo, que hablé para los sinceros.

Hacer la vida sincera, v sincera con la fe en el alma, es transformar la vida,

transparentar a Dios. “El que me ve a mi, ve al Padre...”, y el que ve a los
santos, ve a Cristo.

Los santos han desconocido la fe como refugio, o como solucidén, y mucho
menos como decoracién. La fe, para ellos, fue un no volver el rostro a Dios v,
luego ver y mirar las cosas con el sentido de Dios. Se elevaron y elevaron el mun-

do. Asumir el mundo, sus vida con todo el racimo que la envolvia, y restituirse
y restituirlo todo a Dios.

A veces, los que decimos que tenemos fe, miramos a Cristo y a los santos,
como si ellos ya lo hubiesen hecho todo y como si todo lo debiéramos esperar de
su misericordia o de su intercesidn, para lo cual nos basta ser un poco “buenos”,
a fin de merecerlo. Pero la prevalencia de esta actitud no deja de constituir una
interferencia pagana y egoista o una falsificacion de la fe. Si alejamos su paralelo
de nuestras vidas, esto no es fe. La fe es insercién de mente y de vida en Cristo
para, desde esta insercién, asumir y elevar y elevarnos con todo y todos hacia
Dios.

Para lo cual hace falta mucha sencillez, mucha sinceridad y mucha generosi-
dad: que es el ejemplo que nos queda de los santos.



FLORENCIA,
CIUDAD

DE

SAN

FELIPE

Las palabras que siguen per-
tenecen a un gran florentine con=-
temporines noesiro, Giovanni Pa-
pini, amige del Oratorio v admi-
rador sincero de noestro Santo.

Aunque San Felipe haya abandonado
Florencia entre los diecisiete y dieciocho
afios, ¥ no volviera a poner su pie en ella,
su naturaleza de muchacho florentino, ¥
hasta dirfa mejor, de muchacho del barrio
de Oltrarno, le acompafid siempre, hasta
los ochenta afios. No importa que lo [la-
men =&l apdstel de Romas ¥ gque como tal
sea venerado, ni que sea un santo universal
querido por todos, incluso por los lutera-
nos, pero el hecho es que él debe su origi-
nalidad, su fisonomia reconocible entre to-
dos loz santos del mundo, merced a la
huella indeleble a su nacimiento florentina.

MNingin santo ha reido ¥ ha conseguido
comunicar su risa a los demds tanto como
el, al que se& puede aplicar con justeza la

wflorenting,

famosa definicidn dantesca:
alzgre y bizarros. En San Francisco de

Asls se da la alegria serena ante las
bellezas del mundo, pero no la jocosidad
natural. el chiste que mezcla la amabilidad
eon la burla acertada, la easi necesidad de
la broma y el juego que emn San Felipe se
transforman en instrumento de apostolado
¥ de conversidn por un milagro de la gra-
cia.

San Felipe se nos representa como un
muchacho alegre vy festoso de la Florencia
del Reracimiento que, por medio de un
amor sin medida profesado a Cristo, se
cleva hasta los vértices de la santidad, sin
necesidad de abandonar lo gue en parte
giempre seguird siendo: un chico jovial,
agudo, como los del barrio de aquella ori-
Ila del Arno florentino; pero inocente, lim-
pio de toda baja escoria ¥ plebeyez, trans-
figurado por el fulgor de Cristo, tanfo co-
mo para merecer ser elevado al honor de
los altares,



También nos conducen a relacionar el
florentinismo de San Felipe, entre otras
predilecciones suyas, la tenaz admiracidn
gue profesaba por Savonarola; su predis-
posicion para escribir poesias —que sabe-
mos escribid muchisimas, aunque nos gue-
den solamente un par de ellas—; el gusto
por la miisica (Florencia habia side la pa-
tria del nuevo estilo madrigalesco y esta-
ba por convertirse en la cuna del melodra-
ma), gque dio origen a las composiciones
musicales que han pasado a la celebridad
con €l nombre de Oratorios, incluso entre
los profanos; su predileccién por el pen-
samiento platénico que precisamente en
Florencia habia resucitado un sigle antes y
que adn se mantenia vivo en el alma de
Buonarotti; y finalmente hay que decirlo,
el caricter democrdtico de la constitucidn
del Instituto por é1 fundado.

Todo lo cual nos recuerda su patria,
jamds olvidada: nuestro santo pome en evi-
dencia, nuevamente, por si pudiera hacer
falta confirmarlo, que las impresiones reci-
bidas en la adolescencia son las que se
graban v perfilan el coloride de toda la
vida.

Florencia ha dade no pocos santos a
la Iglesia, pero nuestro Felipe Meri es el
que ms resplandece, a través del tiempo
v por el consentimiento de los pueblos. Y
por esto estimo que nos sea licito a nos-
otros, los florentinos, recalcar su <floren-
tinidads, que no atenta, de ninguna mans-
ra, a la ¢catolicidad» igualmente reconoci-

da: catolicidad apoyada no sclamente en
la majestad romana, la inteligencia griega
¥ la especulacidn germana, sino también en
el sabor invisible pero presente de la sal
toscana,

De los florentinos antiguos ¥y genuinos
heredé la inclinacidn a la sencillez de la
vida: casi por fuerza fue ordenado sacer-
dote cuando contaba ya treinta ¥ seis aflos,
v rehuyt siempre la dignidad cardenalicia
repetidamente ofrecida. Pero desde este
ideal de vida refugiado en la modestia,
supo clevarse ain mds alto, hasta aquella
humildad casi paraddgica, pero comun en
los grandes santos, que le hacia exclamar,
en los iltimos afios, que era ya tiempo de
comenzar a hacer algo bueno ¥ gque debia
cambiar de vida, Palabraz de aquella boca,
preferidas en el lecho de muerte, con tal
sinceridad que provocan el llanto.

jOh querido y cdndido San Felipel

Siempre me parece contemplarlo como
lo describié admirablemente uno de sus
discipulas, Juvenal Ancina, en 1575, toda-
via viviente el santo: <Es un anciano be-
llo, limpio, completamente blanco, pareci-
do a un armifio; sus miembros se mueven
con amabilidad ¥ pureza, ¥ cuando levan-
ta 'a mano a la luz del so0l, se transparenta
como el alabastro». ¥ del mismo modo
traslucia al Sol sin ocaso de la luz de Cris-
te su alma amorosa y encendida, purisi-
ma ain entre las chanzas, santa en medio
de las contrariedades.

N:ida, ¥y menos la Iglesia —porque su esencia es espiritual—,

puede ser transformado desde fuera. No los que |la miran y
juzgan, tanto si la defienden como si la censuran, podrin
hacerla mejor o peor; sino los que, dentro de ella, prescin.
diendo de contagios externos y apoyéindose en su parte

méis pura, se identifiquen con el espiritu de Cristo. Que es

lo que hicieron los santos.




SAVONAROLA

_Todos los bidgrafos de San Felipe consignan el afecto que sentia por los
frailes dominicos en general, tan patente en diversos pasos de su vida, v el
particularismo que profesaba a Savonarola, el célebre prior de San Marco, gue
habia conmovido la vida entera de Florencia desde que puso el pie en la ciudad,
en 1482, hasta su muerte acaecida dieciséis afios més tarde. Muerte a la que
habia precedido la excomunién lanzada por un papa sacrilego, Alejandro VI,
el cual, segin Machiavelli (Principe, cap. XVIII) “no hizo ni pensé jamds en otra
cosa que en engafar a los hombres”. Alejandro VI habia ofrecido el cardenalato
a fray Girolamo Savoranola si consentia en ciertas pestiones politicas respecto a
la rivalidad entre la coalicién papal y Carlos VIII de Francia, que significaban
pricticamente la pérdida de la independencia de Florencia frente a los Estados
Pontificios. Savomarola respondié: “No quiero divisas rojas a no ser la de la
sangre misma del martirio”. Y la muerte le llegd, tal como la habia presentido.
Antes de la ejecucion, el legado papal, mientras le degradaba de su condicion de
clérigo, le dijo: “Yo te separo de la Iglesia de Dios, de la militante y de la triun-
fante”; pero con serenidad corregia Savanarola: “De la militante podéis hacerlo,
pero excluirme de la triunfante no corresponde a vos”.

Quemado su cuerpo después de muerto, fueron esparcidas sus cenizas en las
aguas del Arno. Era el 23 de mayo de 1498.

Diecisicte afios mas tarde, el 21 de julio de 1315, naceria San Felipe, en una
casa de la otra orilla del rio, desde donde acostumbraria su mirada a la contem-
placidn, desde el punto mds bello, de la ciudad de Florencia, con abajo el rio
Arno, que él atravesaria por el Ponte Vecchio cada vez que iria a la ciudad desde
su barrio tranquile e iluminade; camino que, recién nacido, hicieron sus padres
con €l en brazos para llevarlo hasta el baptisterio de San Giovanni, frente al Duo-
mo porque, como buenos florentines, querian que recibiera nombre cristiano en
¢l mismo lugar donde los hombres més famosos y los mis santos de sus compa-
triotas habian sido bautizados.

El padre de San Pelipe —Francesco di Filippo da Castelfranco—, que con-
taba wveintiin afios cuadno tuvo lugar el dramdtico proceso de Savonarola, se
habria referido muchas veces a él en las conversaciones familiares, durante la
infancia v adolescencia de San Felipe. Por otra parte era imposible no recordar
aquellos hechos extraordinarios, avivados, a su vez, por la sucesién de aconteci-
micntos patentes a todos, ccmo fue, por ejemplo, la restauracion de la republica
en 1528 —Felipe tenia trece afos—, en un intento por evitar tanto el envolvi-
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miento politico del poder papal como ¢l dominio, por otro lado, del omnipotente
yugo imperial que pretendia someter toda Italia, incluida, naturalmente, no sélo
Florencia sino también los estados del papa. Los florentinos se apresuraron a
esculpir el nombre de Jesucristo en el portal del palacio de la Signoria para sig-
nificar que no aceptaban mas dominio, sobre ellos mismos, que el del Sefior.
Florencia no se resignaba a ser manoseada ni mecida por intrigas de familias
poderosas, que lo eran solamente segiin el beneplicito extranjero o la dureza del
despotismo que ejercian, aunque fuese cierto, que excepcionalmente hubieran dado
gobernantes beneméritos. Una democracia, una Grecia cristianizada se auspicaba
para aquel pueblo culto, inteligente y refinado, cuna del arte y del esplendor
plastico y literario que extenderia mds alli de sus mismos limites, tan concentra-
dos, vy que luego se reconoceria universalmente con el nombre de Renacimiento,
en las ciencias, en las letras y en las artes, en el concepto mismo de la vida y del
hombre, todo ello considerado no como un lujo del progreso econdmico o de la
concentracién del poder, sino como el logro de una madurez de la “civiltd”, no
solamente compatible con el cristianismo, sino estimulado por la dignidad y la
libertad que reconoce y defiende en el hombre cuando es fiel al Evangelio.

Pero el resurgir de este ideal duré poco. Expulsados los Médicis de Florencia,
seguirian intrigando. Ademads, dos de ellos habian escalado el papado —Ledn X
(1513 - 1521) y Clemente VII (1523 - 1534)— en aquella época en la que la
silla de Pedro tenia con frecuencia un aspecto e importancia mds bien politica que
religiosa. A la sazén Julio de Médicis, que habia sido cardenal arzobispo de Flo-
rencia (1513 - 1523), debido sin duda a su apellido por haber nacido, en dudosa
legitimadad, de Juan de Médicis, y ser primo del Papa Ledn X, ocupaba el
solio pontificio con el nombre de Clemente VIL. El Papa, habil politico, y el em-
perador Carlos V se pusieron de acuerdo v puede decirse que quedd expresada
su reconciliacidn por la boda de sendos hijos: Alejandro de Médicis —que lo
era del primero, segiin presumen los historiadores— y Margarita, hija natural del
emperador, Este, a pesar de la reciente memoria del “Saqueo de Roma™ (1527),
es coronado por el Papa en Bolonia (24 de febrero de 1530), y seis meses después
(12 de agosto), el yerno del emperador, Alejandro de Médicis, podia prepararse
para ser insediado como duque de Florencia, porque la ciudad capitulaba ante
la perentoria alternativa de ser saqueada o ceder al regreso de los Médicis. Res-
tauracion impuesta por la fuerza de las armas extranjeras, que no represento
la paz prometida, porque a ella siguié la dureza de la represion sanguinaria ¥
vengativa, a pesar de los pactos estipulados en la rendicién. El pueblo florentino,
desplazado de toda intervencion en su suerte, atemorizado, soportaba la gran des-
ilusién de sus esperanzas frustradas.

San Felipe abandonaria Florencia no antes de Gltimos del afo 1532 y no
mas tarde de 1533, cuando, camino de San Germéan, hacia casa de sus tios, pasa-
ria por Roma, sin que se hubiesen borrado totalmente de la ciudad las huellas
del saqueo de 1527, y cuando todavia ocupaba su sede ¢l Papa Clemente VII,
que podia recordar haberlo visto, siende nifio, en la misma Florencia, cuando
era arzobispo. Pero eran solamente huellas y recuerdos de los poderosos que no
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habian consentido la realizacién de aquella “utopia cristiana™, dos veces intentada
y siempre fracasada, en aquella ciudad gentil y noble, de sabios, artistas y santos.

El padre de San Felipe, cuentan los bidgrafos, no podia disimular su horror
cada vez que la palabra “excomunién™ era expresada de algiin modo; sin duda
porque le era imposible separarla de aquella pesadilla, no totalmente extinguida,
desde que la habia oido proferir, desconcertado, aplicada a aquel fraile austero
y sante que descaba el bien de su ciudad y le ofrecia un ideal que la purificara de
sus vicios; un ideal que la gente sencilla y de corazdn franco aceptéd con entusias-
mo (Bartolomeo della Porta, Luca y Ambrogio della Robbia, Boticelli, Michae-

langelo, Pico della Mirandola...), aunque al herir y dar muerte al pastor se dis-
persara el rebafio.

SAVONAROLA NO FUE UN POLITICO

Savonarola fue un profeta desarmado, no un politico; los negocios politicos
s6lo le interesan de un modo accidental; es mas mistico que politico o, en todo
caso meta-politico. Intenta dar un espiritu en medio de un estado de corrupcion
instalada; €l intentaba dar a Florencia un clima moral sin intervenir directamente
en los negocios de gobierno, como nunca intervino oficialmente, a no ser requeri-
do para misiones de paz; in siquiera el ofrecimiento del cardenalato le hicieron
dudar de su posicién dnicamente profética, fiel a un esquema que mantuvo sin
alteracion, durante todos los afios de su predicacién: las reformas deben “comen-
zar con las cosas espirituales, que estdn por encima de todas las materiales” y por
esto deben ser antepuestas y preferidas: “todo bien temporal debe servir al bien
moral ¥ religioso porque de €1 depende”. El no habria querido que existicse
ninguna division politica, ninguna discordia y, del mismo modo que en sus
predicaciones se veian reflejadas las denuncias contra la injusticia de la oligar-
quia medicea, no dudaria tampoco en denunciar piblicamente los abusos que
cometieran los que se profesaban partidarios suyos, llevados de excesos justicie-
ros, como en ¢l caso de las sentencias de muerte a raiz de la conspiracién com-
binada con el asedio fracasado de Piero di Médici.

No eran, segin él, las estructuras temporales las que salvaban a los hom-
bres, sino los hombres verdaderamente libres segin Cristo los que debian salvar
las estructuras. (Algo parecido a lo mismo que recordaria Balmes, entre nosotros,
el siglo pasado). Anadia: “Si habéis oido decir que las ciudades no son goberna-
das mediante padrenuesiros, recordad que éste es el precepto de los tiranos, de
los enemigos de Dios y de la cosa piblica, la regla para oprimir y no para liberar
v elevar una ciudad™.

Politicamente la Repiblica de Florencia habia perdido su pureza con el
advenimiento de los Médicis, que imprimieron un tono autocritico a su politi-
ca; bajo la cobertura de la prosperidad, con ellos la demagogia substituyd a la
democracia. La voz de Savonarola, no como programa politico, sino como pu-
rificacién colectiva de las costumbres ciudadanas, si se acomodaban a las ense-
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fianzas del Cristianosmo, daria lugar a los intentos de restauracién democrética a
que nos acabamos de referir,

Como observa Jean Touchard, el caricter espiritual y moralizante de la pre-
dicacion de Savonarola, desembocaba en consecuencias universales, por lo menos
en lo concerniente a Italia. Si en Florencia comenzaba y prosperaba la verdadera
reforma, lucgo se extenderia fuera de la ciudad: “Pucblo de Florencia, comenza-
réis la reforma de Italia entera y extenderéis vuestras alas sobre el mundo para
propagar, a gran distancia, la reforma de todos los pueblos™. Pero este anuncio no
podia ser exclusivamente de los florentinos porque, como cristianos, no eran los
unicos llamados a profundizar en la propia espiritualizacién, exhortacién cons-
tante del Cristianismo.

_ No es extrafio que participaran en estas ideas humanistas como Marsilio
Ficino y Pico della Mirandola, sedientos de universalismo.

Frente a las multitudes que es verdad estuvieron arrebatadamente pendientes
de €l, tal vez no tuvo en cuenta, desde el punto de vista meramente humano, la
veleidad de los entusiasmos populares, que si le siguieron en tantas manifestacio-
nes aparentemente sinceras de conversion colectiva y de adhesién constante, lue-
g0, en una tragica mezcla de miedo, indiferencia y curiosidad estipida, asistieron
sin protesta a su suplicio. Pero entonces también cabria extender a Cristo pare-
cida imprevision. Desde lejos habia tenido, Savonarola, el presentimiento de su
sacrificio y, si pudiéramos entretenernos en el conjunto de todo su papel como
predicador florentino, podriamos comprobar sus esfuerzos pacificadores, su dolor
cuando no era comprendido su espiritu, su celo por el bien espiritual de los que
s¢ habian declarado sus mismos enemigos y muchos detalles que nos descubririan
las angustias de su corazin en lucha con Dios, a través de la oracidn, en la since-
ridad de un intento por ser lo mds fiel posible a la recta interpretacién espiritual
de todo su proceder. “Sefior mio, te miro a ti, que eres la primera verdad y qui-
siste morir por la verdad, y triunfaste muriendo; también yo estoy dispuesto a
morir por tu verdad”, decia dos anos antes de su muerte, ¥y también: “Quisiera
refugiarme en un puerto y no encuentro el camino; quisiera descansar y no hallo
lugar; quisiera permanecer en silencio y no puedo, porque la palabra de Dios esta
en mi corazon, como un fuego que me consume si no lo mando fuera”. Pedia
que le dejaran tiempo para la oracion, porque solo en ella podia meditar lo que
el Seiior queria que dijese.

El catolicismo liberal del siglo XIX ha querido ver, en Savonarola, al hombre
politico, paladin y martir de la libertad y de la democracia, pero un analisis atento
de sus predicaciones —afortunadamente conservadas, porque las escribia todas
antes de pronunciarlas—, de sus libros y de su proceder, demuestran que los que
tal afirman desconocen el sentido que tenia la palabra “democracia™ y “libertad”
para el famoso dominico y que no tienen bastante en cuenta todo el complejo
historico en que tenia que moverse. Fue, si, un gran reformador, no mas que un
profeta desarmado que predicaba la vuelta a Cristo en medio de un mar de
corrupciones.
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SAVONAROLA Y MACCHIAVELLI

Mﬂctlhaizf:ﬁlimﬂllmiﬂnufhai%? aﬁhc:!s m;:lrm:.ln rS:lvlunaruia era llevado a la muerte;
Macchinvelli Sdmicabm F':"li EE- acchiavelli miraba el éxito, Savonarola al bien.
dado de los medios cni tc:: Sr:rgl? quue Cian capaces de oy A MR SR
B Io SRl A que sirvieran al fin en el realismo publico del “arte
posible”. Admiraba a César Borgia v lo tiene en cuenta en su Principe, a
pesar de sus crimenes —no excluido el del marido de su propia hermana Lucre-
cia.—La utopia politica de Macchiavelli era substancialmente la de Alejandro V,
l-ﬂl]flﬂ'rﬂ.t 0, por lo !'I:lf-‘llﬂs, amoral; e] Tm.r{am sl regimento di Firenze de Savona-
E:st?dcu}ra ]’5"3’“'3]‘-’5_'"3"1 €5 que son los propios pu‘:h]ﬂsalns que acaban reducienqu el
ido a la medida que merecen, serd siempre més vilida. Savonarola veia la
posibilidad de autonomia de lo temporal si se basaba en la reforma moral de
ciudadanos y Eﬂb'}‘mﬂ_ﬂh‘-‘i, en el deseo sincero del bien comiin, en la concordia
y en la wrdzfc!era Justicia; Macchiavelli secularizaba lo temporal sin limitar, cuan-
do fuese politicamente necesario (7), la accion del principe “contra su propia fe,
contra las virtudes de humanidad y caridad v adn contra la religion™ —supuesto
que tenga una, apostillaba Napoleén—, Pero la historia demuestra que precisa-
mente este proceder ha conducido a la ruina no sélo del Estado sino también
del principe.

_Savonarola fue siempre constante en sus afirmaciones y en su conducta; Mac-
chiavelli vivié en continua contradiccion: republigano perseguido durante el
dominio de los Médicis, partidario de éstos cuando la Repiblica se restauraba,
parecia la encarnacion de los contrastes de la sociedad de su tiempo, ora des-
preocupada gozando del jolgorio que le organizaban los Médicis esplendorosos,
ora pietista y compungida ante las predicaciones de Savonarola,

Sobre el regimiento de lo temporal, Macchiavelli tiene el mérito de la since-
ridad que nos dice como son y como proceden los que las manejan y, por lo tanto,
como ha de proceder ¢l que quiera aqui mismo, un triunfo; Savonarola no busca
un triunfo terreno como fin, porque este fin no puede existir. Exigiendo mds es
mis realista: hay que hacer posible, cada vez mas, la verdad, el bien y la justicia,
por medio de una continua conversion a Dios, sumo bien y suma verdad. Para
Macchiavelli “lo posible™ es lo dnico bueno, justo y verdadero en el orden te-
ITeno.

Pero todas sus indagaciones por los laberintos de la historia y sus experien-
cias de la vida politica, no le proporcionaron el consuelo de verse reconocido, en
vida, mérito alguno, no obstante haber sido, sin discusion, el mejor prosista del
Renacimiento, y haber deseado, también él, mejores dias para Florencia y para
Italia.

SAVONAROLA REFORMADOR

Savonarola habia nacido en Ferrara el 21 de septiembre de 1452; después de
una buena educacion humanistica y cristiana, decidi6é entrar en la orden de Santo
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Domingo, cuando estaba a punto de cumplir los veintitrés afios. Més tarde (1482)
fue transferido a Florencia, como profesor de los estudiantes de su misma orden.
El convento florentino de San Marco era ya famoso por su gran biblioteca, por
sus pinturas artisticas, y considerado como un centro de ciencia teolégica y huma-
nistica. Pero Savonarola, a quienes sus superiores ya habian descubierto un
talento singular, impresionaba a sus alumnos por la especial importancia que daba
a la interpretacion de la Sagrada Escritura, superando, ailn conociéndolas y pu-
diéndolas discutir, todas las sutilezas neoplaténicas que algunos gustaban mez-
clar como exponente de erudicién, incluso en la predicacion, salpicada de alusio-
nes de Platon, de Aristiteles e incluso de Ovidio. Estudio y predicacion sin in-
fluencia alguna sobre la vida, substancialmente académica y, por esto mismo, am-
parada y subvecnionada por los grandes sefiores. Era una decoracién mas del
humanismo en moda. “Cuando €l se ponia a interpretar misticamente la Sagrada
Escritura, dice uno de sus alumnos, sus conceptos no eran ideas meramente hu-
manas, sus expresiones no eran producto del arte retdrico, sino efecto de un ser
superior. Mientras hablaba de los libros santos todo el mundo estaba tan absorto
escuchandole, que el silencio era absoluto y se podia percibir, Gnicamente, su
voz, por mucha que fuese la afluencia de los asistentes. Una sola cosa entristecia
al auditorio, y era el fin de la leccién, pues tanto era el placer que daba oirlo.
Y habia razon para ello porque sus ensefianzas no eran de aquellas construidas a
base de frases brillantes y de fabulas que solamente sirven para el deleite del oi-
do, o basada en argumentos cientificos y humanos que pueden sélo hinchar la
inteligencia pero no alimentarla, sino que era una doctrina como bajada del cie-
lo, que elevaba la mente de los hombres y les hacia descubrir la excelencia del
creador y, purificando el corazon de pasiones humanas, les encendia en amor a
Dios”. Asi decia Roberto Ubaldini.

Era una predicacidn nueva, que volvia a la genuinidad evangélica. Una predi-
cacion que San Felipe, en su Oratorio, impondria en contra de la corriente am-
pulosa, estéril y mundana que también encontraria en Roma.

Cuando fue elegido prior de San Marco, emprendid la reforma del convento,
dejando siempre en libertad a sus hermanos de comunidad, para que le siguieran
en sus ideas de reforma y vuelta estricta a la austeridad primitiva; nadie fue coac-
cionado y la mayoria le secundaron. La ejemplaridad de la vida de apostolado,
oracion y estudio de los frailes dominicos en San Marco, eran una fuerza moral
que respaldaba todo su influjo en la ciudad. Nadie jamds dejé de reconocer la
integridad de la vida de Savonarola, a pesar de lo que esto doliera a sus enemi-
gos que, no pudiéndole culpar de nada mads, finalmente le acusaron de orgulloso
y sospechoso de heregia. Pero, después de su muerte, al ser examinada con todo
rigor la totalidad de sus escritos, por una comisidn teolégica nombrada por Pablo
IV, hubo de reconocerse que nada habia en sus palabras de “herético o cismati-
co”. Fue en 1558, cuando San Felipe arrobado en éxtasis, anticipaba a los domi-
nicos de la Minerva de Roma, que finalmente Savonarola quedaba rehabilitado

de manera solemne.
En aquella época en que, desde ¢l papado hasta el mis bajo nivel de la Igle-
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sia, todos los cristianos tenian necesidad de reforma y conversién, tanto para su-
perar la esclerosis de lo antiguo que se desmoronaba y que no era reparable sin
un rejuvenecimiento interior, basado en la sinceridad evangélica, como para ofre-
cer una interpretacion de novedad eristiana a un mundo que amanecia entre
convulsiones provocadas por la gran variedad de descubrimientos que, dadas
las dmcnsiunes de la humanidad, resultaban colosales, la actitud de Savonarola
en Florencia, y su intento de total renovacién cristiana de la ciudad era natural
que tropezase con la oposicion de todos los que apegados a su propia posicion e
intereses usaban el poder de que disponian para asegurar su miope y perezosa
seguridad solamente terrena. Aunque es preciso reconocer, que no todos los que
s¢ opusieron al fraile de San Marco obraron de mala fe: la ambigiiedad religioso-
temporal acumulada a la figura histdrica de la Iglesia de aquellos tiempos, daba
sobrado pie para ello, y no todos eran, o querin ser, capaces de mirar mds alld,
hasta purificar su fe de las confusiones externas que la obstaculizaban. Ni todos los
que le eran adictos comprendieron bien y siempre su espiritu, como ocurre en
los casos de las adhesiones multitudinarias. Por ¢so hay en la vida interior de
Savonarola una lucha espiritual entre su soledad de alma y Cristo, con todo un
calvario interior que nos lo descubre profundamente humano.

No todos podian tener, del bando que fuesen, la necesaria serenidad interior
frente a la verdad que hay que aceptar generosament, aunque comprometa la
vida, ni la intuicion clarividente de los momentos que atravesaban y de su pro-
yeccion hacia el futuro. Porque los reformadores, a pesar de invocar el regreso
a la autenticidad primigenia restauradora, lo que hacen, en realidad, es anticipar-
se 2 la misma evolucion historica, empujindola, acelerindola con el celo irresis-
tible de un bien que se sienten necesariamente impelidos a comunicar.

SAVONAROLA Y SAN FELIPE

Savonarola fue una de las figuras mas admiradas por San Felipe. En la vida
de San Felipe, el fraile de San Marco, es un recuerdo de Florencia que le acom-
pafia siempre, como un rumor de aguas de rio, de aquel rio que le habia sido
sepultura, pero que no cesaba de caminar hacia el mar de ancho infinito. Las
vidas de los hombres también “son como los rios”, mientras caminan, y mientras
iluminan. Savoranola era una luz en el camino joven de San Felipe. Luz que
algunos discutian o que habrian querido ocultar debajo de algin celemin, pero
que otros —muchos— sobre todo en Florencia, recordaban e incluso seguian:
San Felipe pudo ser testigo de aquel purificado intento restaurador de la Re-
piblica florentina, inspirado en el espiritu perviviente de Savonarola, cuando el
entusiasmo de todo el pueblo se unia en noble afin de libertad civica y cristia-
na, como s1 quisiera reparar el haber consentido, en medio del gran desconcierto
de excomuniones y amenazas, la injusta muerte de su profeta; pero fue todo una
realidad fugaz ante la prepotencia despética de la fuerza, que hacia burla de la
verdad, de la ‘usticia y de la honradez.
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San Felipe abandoné Florencia, llevando consigo la tristeza de aquel recuer-
do, unido al de sus visitas a San Marco, relicario de las pinturas de fra Angélico.

Tristezas de los recuerdos, que no le quitaban ¢l amor a la Iglesia, que Sa-
vonarola también amé; pero que no le disuadian ficilmente de seguir aguella
vida de libertad cristiana, lo mas alejada posible de las instituciones, aunque
fuesen de la Iglesia, y que, seguramente por eso, dudé mucho antes de hacerse
sacerdote. Finalmente, a los treinta y seis afos se ordnd, cuando la Iglsia-institu-
cidn iba cambiando, aunque no por ello dejé de tener su parte de dificultades
San Felipe, en especial durante los primeros tiempos de su apostolado y del Ora-
torio. Si bien ya se pueden considerar dificultades y persecuciones inevitables en
el curso de la vida, dada la general mediocridad humana.

San Felipe se anticipé a poner una aureola de santo alrededor de la imagen
de Savonarcla, aunque sabemos de otros santos que temian de Savonarola el
mismo concepto, como santa Catalina de Ricci y santa Magdalena dei Pazz.

Cuando repasamos los consejos que San Felipe daba respecto a la forma de
predicacion en el Oratorio, nos parece que reproduce el estilo savonaroliano. Y
lo mismo cuando aconseja tener a diario un caso de Sagrada Escritura o de moral,
¥ cuadno habla del espiritu de oracion, y cuando desprecia el cardenalato, y
cuando ama a la juventud; porque esta predileccién fue tipicamente del fraile
dominico, que llegd a organizar o a reunir para el bien y la sana alegria a toda la
juventud de la ciudad de Florencia. Savonarola defendio a la juventud de sus co-
rruptores, fomentd la alegria juvenil limpia y bulliciosa, pidid para ella “maestros
buenos, no sélo buscadores de dinero” con su oficio. Savonarola escribia trata-
dos de filosofia, de Sagrada Escritura, de moral, pero era ademds poeta y no
mal poeta; y era musico y buen musico —desde joven tocaba con singular maes-
tria el laid, capaz incluso de improvisar sentidas melodias—. No hace falta re-
cordar que también era poeta San Felipe, ni la importancia que él daba a la mi-
sica —buena misica— en el Oratorio: Aminuccia, Palestrina, Soto, hijos espi-
rituales de San Felipe, las composiciones de los Laudi, la invencién del Orarorio
musical, bastarian sobradamente a demostrarlo.

Y el arte. Algunos han querido presentar a Savonarola como un iconoclasta;
lo cual no es cierto, como podrian desmentirlo Botticelli, Micheldngelo, los her-
manos della Robbia, Bartolomeo della Porta, y otros discipulos suyos, también
artistas, aunque no tan notables. Lo cual no quiere decir que fuese partidario de
la pornografia, ni del libertinaje en la vida de los artistas, Las artes, junto con la
ciencia y la virtud, se cultivaban en el convento de San Marco. Y existe una razon
de persuasiva congruencia: si Savonarola llegé a querer Florencia, a pesar de
ser forastero, con una entrega tan radical, tenia que hacerlo, forzosamente, atra-
vés de un corazén de artista, sin lo cual ni la habria llegado jamis a comprender
ni poder amar: “O Firenze, Firenze... Oh Florencia, amada de Dios, no tengas
miedo, no tengas miedo ni temas: Dios todopoderoso ahora y siempre quiere
para ti la libertad, si te mantienes fiel a él, si guardas tu fe, si tu oracién es fervo-
rosa, si pones tu fortaleza en la paciencia”.
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San Felipe en Roma, también, siendo forastero, acabé identificindose conm
ella, y no por consentir en las corrupciones que encontré alli, arrugando la faz
de la Iglesia, sino esforzindose en restaurarla, para hacerla digna de Cristo.

Hn::: hay, entre San Felipe y Savonarola, una adecuacién de temperamentos,
pero sl una misma actitud frente al bien espiritual, frente a los objetives, hasta
poder establecer un paralelo convincente y de algiin modo consciente, por lo que
respecta a nuestro Sanfo.

Afununz{damcnte la lglesia, necesitada de reforma, no habfa de tardar en em-
prenderla. Si Savonarola hubiese nacido cincuenta afios mds tarde, le encontra-
riamos al lado de San Felipe, de San Camilo de Lelli, de San Félix de Cantalizio,
de San Carlos Borromeo, de San Pio V... Pero, tal vez, pera que éstos y otros
fueran santos, se necesité la anticipacion del ejemplo, sélo en apariencia frustra-
do, de fra Girolamo Savonarola, que ellos pudieron por lo menos en parie reco-
ger ¥ hacer fructifero.

UN “REVOLUCIONARIO”
LLAMADO CRISTO

La atribucién de “revolucionaria” a la figura de Cristo no es nueva, por
mis que, cada vez que se reproduce, suena a los oidos poco tranguilizadora,
porque siempre depende del concepto que se dé a la palabra “revolucion” ¥y
“revolucionario”. Por lo tanto es o no es segiin se entienda., Muchas veces es
todavia méds revolucionaria de lo que podrian sospechar los mismos revelucio-
narios gue la invoean como un precedente de sus exigenclas o de sus aspira-
ciones, porque la figura de Cristo hay que tomarla en su totalidad, ¥ no sola-
mente en uno o varios aspectos que, separadosz del resto, puedan ser aptos para
llustrar wna actitud cualquiera, incluso de justicia y de verdad. Lo (nico que
ocurre es que, tomada extraida de su totalidad, ya no puede darnos la razén
de nada, porque seria solamente razin a medlas. Crizto no puede ser dividido.

Si por revoluciom se etiende una fuerza transformadora y raplda para el
bien, no hay inconveniente en aplicarla a Cristo, hecha la debida salvedad de
eXcluir la violencia, que expresamente condend. Cristo dijo “No con la espada”
para todo lo gue pueda tener relacion con el reino de Dios, y nadie, jamas,
encontrard en Cristo una espada para si, y nadle, sin blasfemia, podra tomar en
nombre de Cristo espada alguna. 56lo el error ¥ €l pecado puédenlo haber hecho,
no obstante la diifana claridad de las palabras del Evangelio.

La wverdadera revolucidon cristiana estid en la conversion de corazdn, no so-
lamente en el plane individual, sino con toda la proyeccion social y comunitaria



14

de los hombres, sin lo cual, las simples yuxtaposiciones de pretendidas “con-

versiones” Individuales no pacarian de ser formas mAs o menos sofisticadas
de egoismo espiritualista,

Ahora blen: ¢(qué puede haber ocurrido en la vida de Cristo, o en sus palabras,
que tantas veces se le haya calificado asi por los que han pretendido unir vio-

lencia fisica y Evangelio? ¢Es posible la confusién de Cristo con loz revolucio-
narios de su tlempo, judios como &17

Sabemos que en la Palestina ocupada por los romanos existia un partido de
colaboraclonistas, los saduceos, al cual se oponian los que podrian calificarze
como de la resistencia, llamados celotes. Si entre los dos partidos hemos de
buscar analogias con las actitudes de Jesi:z, evidente que parece estar mas
cerca de log celotes, que no de los aprovechados que hacian el juego al coloni-
zador romano, “grande” de aquellos tlempos: Cristo fue condenado por los ro-
manocs con un supliclo romano (la cruz) ¥ con una metivacion pelitica (“Rey de
los Judios"); anunciaba un reino “proximo” (Mateo, 3,2; 4,17; Lucas 10,%); des
preciaba al colaboracionista Herode:, la “zorra” (Lucas 13, 32) vy se burlaba de los
soberanos “benefactores” (Lucas 22, 25); entre los doce apdstoles uno, Simon,
hambia sido celota (Lucas, 6, 15), y tal vez lo feuran también Pedro y Judas
Iscariote; la purificacion del templo ¥ la entrada en Jeruszalén, el episodio de

las espadas (Lucas, 22, 36-38) y el hecho de que algu-os discipules llevaban al-
gunas (Lucas, 22, 48), lo indican.

8in embargo, también existen detalles contrarios a los celotes: la frecuencia
con que se refiere a la no-viclencia, la disposiclon de no resistir al mal; el amor
a los enemigos; el mandato de no emplear la espada (Mateo, 26, 52); la fidelidad

a la ley; el trato amigable con los publicanos; las continuas alusloaes escato-
légicas.

Esta aparente contradiccidn puede superarse solamente si se tiene en cuenta
la esperanza central gue dominaba toda la predicacién de Jesis: un reino
futuro que estd por llegar. La esperanza en este reino es ia base para una critica
radical de todas las instituciones mundanas, en cuanto pertenecen a un orden
gue pasard sin dejar rastro tras de si. Be refiere, también frente a la esperanza
del reino de Dios, a las injusticias de los ricos, a la vanidad de los soberbios a la
fatuidad de los poderosos, Pero la transformacién que Cristo propone no se basa
en el uso de la fuerza fisica, sino de la predicacién, del anuncio del bien y de la
denuncia del mal, para la conversién. Cristo estd tan distante de la oposicion
violenta como de la aceptaclén sin critica. No es, en este sentido, ni un colabo-
racionista, como podian serlo los ambiciosos y los sobornables, ni es un revo-
luclonario en el sentido violento y material. Aunque, precisamente por esto, s
més revolucionario, Queda mas fijado lo que implanta la fuerza del espiritu, que
lo que impone la espada: “Quien a hierro mata, a hierro muere”; Ia violencia
es desplazada por otra violencia: el espiritu jamas.

Es verdad que, demasiadas veces, el vigor espiritual contenio en el anuncio
del Evangelio se ha falseado como si se destinara a latitudes extra-historicas;
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es verdad que los hombres sin verdadera fe haa confiado que el Evangelio podia
reducirse & un entretenimiento Interior o desplazable frente a la vida real
Pero todas estas alteraciones o falseamientos no pueden anular la fuerza de la
palabra de Dios contenida en el Evangelio que es espiritual, no por desplazada
de la vida, sino por mas profunda ¥y mas exigente para quien, con verdadera fe
la acepte y se sienta comprometida por ella. Aqui estan los martires, no solo
de los lejanos siglos de la iniciacion del Cristianismo, sino de todos los tiempos
y también de los nuestros; agui estin todas las repreziones, carceles, denigra-
ciones, censuras, dificultades y persecuciones que han acompafiado siempre la
labor de la Iglesia y de todo predicador del Evangelio que, como diria todavia
San Pablo (Romanos, 1, 16) "no se avergilence de prediearlo, por gue es una
fuerza de Dios para la liberacion de todo el que crea; porgue en ¢l se manifiesta
la justicia de Duios, para que el justo viva de la fe".

Lo verdaderamente revoluclonario es vivir de esta fe y esforzarse por no
olvidar todas sus exigencias. Cristo predicd y exigié esta fe: en este aspecto
es el maximo revolucionario,

EN [A CARCEL POR DECIR “NO”
A LA GUERRA DEL VIETNAM

Es posible gque nuestros lectores hayan oido hablar de log hermanos Berri
gan, Philip y Daniel, ambos sacerdotes—josefita vy jesuita, respectivamente—,
gue estdn en la cdrcel, en Estados Unidos, por oponerse a la guerra, donde cum-
plen una condena de varios afios de cdreel. Recientemente, una revista cris-
tiana de Italis—IL REGNO, febrero de 1971—ha publicado una exiensa caria
de los dos sacerdotes, que nos agradaria reproducir infegraments, pero de la
gque ofrecemos el ejemplo de unosg pdrrafos para guardar proporcion con la
medida de nuestras pdginas. Dicen asi:

Estamos en la cdrcel porgue no hemos querido permanseer ni mudos nl
pasivos ante la patologia puritana del poder que sirve de orlentaclon a nuestro
pais ¥ gque domina a la mitad del mundo, gque consuxre vergonzosamente re-
cursos ¥ personas, mientras descuida la solucidn de problemas como el racis
mo, la pobreza, la explotacién extranjera y la guerra. Nos ha pareclido ante
esto que los hombres libres, si realmente no renuncian a serlo, no pueden
permanecer en la mudez, ni limitarse a confesar que se conslderan Incapaces
para poder hacer algo.

Hemos hablado francamente, hemos cometido actos de desobediencia civil
¥ nos han llevado a la carcel, porgue denunciabamos que lo que lamamos
nuestra paz no es més que una paz insensata y precaria, apoyada en armas,
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cuya fabricacién y perfecclonamlento continuo cuestan billones de dolares:
armas que cada vez resultan mas Inhtiles zegin va en aumento el ritmop de
su potencia destructora. Con este dizero se habria podido dar remedio total g
hambre que padece la humanidad entera en nuestro tiempo, cuando resultg
que la mitad de los nifios del mundo han de acostarse, cada dia, con hambre
no calmada; cuando millones de estos nifios estan, adexds, faltados del minj.
mo indispensable de proteinas coa lo cual estan fatalmente destinados al pe.
traso blologice e incluso intelectual, es decir a la miseria y al subdesarrollp,

Desde el afio 1948 hemos gastado un trillom de doélares (1) para la guerra
hasta hacer del odio ¥ de los conflictos una preocupacion que no atafie Gni.
camente a nosoiros, sino a todas las naciones. En camblo no hemaos querido
construir la paz combatiendo las injusticias como son la escasez de alimentos,
las enfermedades, el analfabetismo, la esclavitud politica y econdmlica, ¥ he.
mos llegado a esta triste realidad como consecuencia del liderazgo gque mante.
nemos en el mundo: el setenta por ciento de las naciones o estin ablertamente
‘€N gUErTa O se preparan seriamente para su eventualidad.

Para continuar siendo prospera, América afea su proplo campo, ensucia el
aire y €l agua hasta convertir en inhabitables sus ciudades y, no satisfecha, como

ultima ironia, contamina los océanos con las excedencias de los planes de se-
guridad, como son esas 10.000 bombas de gas nervioso echadas al mar en envases
fragiles ¥ vulnerables.

Por nuestra parte, aguello por lo cual luchamos y arriesgamos nuestras
vidas, es una teologia de la esperanza, que afirma con pleno optimismo gque el
hombre ha sldo renovado por Cristo, para que pueda usar de manera rESpOnSsa-
ble de la propia libertad, para construir un mundo gue no sea victima de las
maldiciones que hoy tienen el nombre de guerra, hambre v explotacion. Pero
la esperanza es como la libertad: es necesario crearla ¥ es mecesario combatir
para que se realice. La esperanza, ademdas, una vez sustcitada y defendida, con-
duce inevitablemente a la revolucién no violenta, gue para conservarse vital
debe ser continuamente renovada.

Una teologia de la esperanza conduce necesariamente a lo concreto, como
ocurrié con las palabras duras gue asustaron y alejaron a tantos seguidores
faciles del Sefior. Por ejemplo, es de sentimiento comin que, no obstante una
catdstrofe internacional o una guerra termonuclear, los Mellon, los Krupp, los
Rockefeller, los Hunt, los Getty y los Dupont, ¥ sus obras y pompas, permane-
ceran. Es una idea sobre la cual seria preciso reflexionar e interrogarse: por
gqué constituye un problema no el hecho de que sobrevivieran como simples
hombres, sino que sobrevivieran como hombres a quienes la rigueza ha permi-
tido controlar los destinos de los desgraciados y de los que en la tierra no tienen
ningin poder.

(1) En cifras, un trillén de dolares equivale,
en pesefas, a: T70.000.000.000.000,000.000,—



OBJETIVO, EL HOMBRE

En la conclencia del hombre ha existido siempre la gran tragedia de esta
contradicclén: gue mientras descubria, cada vez mas acusados, los perfiles de
la dignidad humana, aparecia también el contraste entre la realidad tan dis-
cordante, todavia, con el ideal que la inteligencia iba perfeccionando, incapaz de
impedir que el hombre siguiera considerado como objeto y no como objetivo.
En los tiempos pasados existia pura y simplerente la vergiienza de la esclavitud;
pero en los tiempos modernos, con otro nombre —porque la esclavitud quedaba
abolida tedricamente en el siglo pasado— subsiste, con diversos matices, la €xX-

plotacion del hombre por el hombre,

La aparicion del Cristlanizmo, hace dos milenios, represeaté un gran paso
en la dignificacidn y, per lo tanto, liberacion del hombre; porgue el Cristianismo
es esencialmente redencién por medio de Cristo, Dios ¥ hombre. Pero el Cris-
tianismo no era una introduccion automatica de un remedio divino para los
males de los hombres, sino la insercion de un fermento sobrenatural en la na-
turaleza creada, que ésta —racional en el hombre— tendria que aceptar ¥

secundar, por medio de la fe.

Dios ha llegado siempre pronto al mundo; &ungue los hombres, para jus
tificar nuestras inhibiciones y egolsmo, estamos inclinados a juzgar que llega
tarde. Ni empezd con el advenimiento de Cristo, ni termind con &L Por esto
quedan tantas cosas de las mismas que Cristo ercontrd, de las mismas que
Cristo denuncié ¥ que hay gque seguir denunclando, aungue los nombres se

hayvan cambiado.

81 alglin error verdaderaments craso han cometido ¥ cometen las grandes
cantidades de hombres supuestamente criztianos, s que imaginan la obra de
Cristo como algo que cristalizd definitivamente hace ya mucho tiempo, dejando
para luego ¥ para cada uno, segin el ritmo con que aparezcan en el mundo,
una recortada tarea higiénica de moral personal, porgue lo demés ya rula por su
cuenta, o es ajeno al reino de Dios, Este error es imputable a la ignorancia e
imperfecciones humanas y al interés es fomentarlo de los logreros de la hu-
manidad, a través de las deformaciones cristianas —falsamente “cristianas™—

que han distraido religiosamente a los hombres.
Con lo cual no podemos negar que el Cristianismo trajo a los hombres un

nuevo sentido moral para la vida. Pero es preciso reconocer que, en el desenvol-
vimiento de la existencla de la humanidad, el progreso del sentido moral del
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hombre avanza & un ritmo Iaferior al del progreso técnico, e, Incluso, que los
conceptos Intelectuales van siempre méas adelante que las conductas éticas,
por lo cual es inevitable que se dé un desnivel constante entre los adelantos
técnlcos, o las especulaciones filosdficas, y las acciones humanas

La ralz de la angustia del hombre modernc se puede explicar por la con-
ciencia agudizada de esta contradiceldon. Cuanto mayor es la conciencia que el
hombre adguiere de su valor, mas lamentable le parece este desnivel entre la
idea y la realidad, sin que, por otra parte, disminuya la acuclants urgencia de
convertir en accidn la especulacion idecldgica, mientras se mantenga el deseo
de no traicionar la propia dignidad.

De modo absoluto, total, la contradiceién se ha superado en Cristo, v a él se
aproximan todeos los que, mirdndole, intentan identificar su vida con la suya.
Este intento es la renovacién del hombre —principio de resurreccion— cara a
Dips. Pero no es el olvido del hoxbre so pretexto de pensar en Dios, como qui-
sieran todos los enajenadores, hiabiles en descubrir motivaciones sublimes —pseu-
doesplrituales— que colapsen el progreso de la creacion, tamblén divina, con el
fin de alejar a otros hombres de su participacién y tenerles mds facilmente
sometidos de modo que no Impldan el dominio de unos pocos sobre lo mucho
de las cosas materiales,

El Cristianismo tiende a la renovacidén, a la restauracion, a la nivelacion de
todas las cosas en Cristo, por medio de la fuerza que arranca de é], ¥y que cono-
cemos con el nombre de gracia; que es sobrenatural, pero no antinatural; que
trasciende la naturaleza, pero que no la destruye; gue inmortaliza para la ver-
dadera Vida, pero que no abandona ni maldice, sino que se apoya ¥ parte desde
“psta vida", que ya pertenece a Dios. La reproduccién misteriosa de la vida de
Crizsto en todos los hombres, tanto =l se toman indlvidualmente como en todo
su canjunto, hasta la “formacion del Cristo total”, universal, edsmico, es lo que
ha de ser el reino de Dios. Reino que no excluye, sino que integra.

Quedan rastros de un falso espiritualismo angelizante, sentimental a lo
sumo, pero enajenador y paralizador para la vida; y hasta queda una cierta car-
ga Individualista y moralizante, que son en realidad actitudes sectarias frus-
tadoras de la totalidad de la redencion, de la liberacion humana. Actitudes peli-
grosas porque no se presentan como antagonicas al Cristianismo, sino como
esenclalizacion de su vigor y de sus exigencias, ¥y asi mucho mfas engafiosas.
También hay que liberarse de estas falsas actitudes “cristianas" cuando hon-
radamente el hombre mire a Cristo y lo incorpore por el Bautismo entendido
como algo més que un rito méglco y sociolégleo. Por que estamos en una socledad
que se llama a si misma, precipitadamente “cristiana”, pero que todavia man-
tiene una fuerte impregnacidn pagana, en la gue el Cristianismo es utilizadoe
como los paganos utilizaban sus divinidades, que les servian para exaltacion
slmbélica de sus pasiones, o calmantes de sus miedos, o person.ficacldn creada
de sus codiclas ¥ venganzas; es deeir, como recurso complementario e intras-
cendente, externamente justificador, pero no santificante; deccrativo, pero no
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transformador, que es precisamente el lado temible que se quiere evitar, o por
lo menos frenar y controlar desde el lado del paganlsmo perviviente, que teme
ser desplazado, ¥ que en realldad lo Ird slendo cada vez mas, poco a poco, por
medio del progreso de la lucidez cristiana y en paz, o por la violencia de los
oprimidos, hasta que el hombre, de objeto, pase a objetivo. Objetivo pretendido
con el esfuerzo solidario de todos, para la total renovacién de la humanlidad.

El hombre considerado como objetivo es la base imprescindible para €l
reino de Dios. Por esto la misién de la Iglesia, como declaraba Juan XXIII, no
puede desentenderse, sino que es coincidente con la defensa de la dignidad
y de los derechos de la persona humana, cuya méxima representacién esta en
Cristo resucitado, ejemplo ¥y meta de toda promocién, de toda transformacidn,
de toda liberacion, de toda redencién verdadera y completa.

Tanto Newman como san Felipe, preferian el trabajo
apostélico por medio de la relacién e influjo personal, mejor
que con un sistema organizativo. En la actualidad tenemos

necesidad de recordar el espiritu de San Felipe y de Newman,
cuando vemos a tanta gente que habla y escribe como si
todo fuese cuestion de organizacién. La Iglesia es mas que
| un ejército; es el cuerpo vivo de Crisro, vivificado por el
Espiritu Santo, y debe actuar de acuerdo con el Espiritu.
Organizacion, sistemas y leyes, tienen su lugar y su propia

importancia, pero una importancia subordinada, de modo
que no impida la accién del Espiritu Santo en nosotros.

P. Charles Stephen Dessain, C. O.
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