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PASE'UA es la primavera de la Iglesia; la primavera
es la pascua de lo natureleza. Fm:ﬂme'nte en la

iltima Pascua —en el wltimo, definitivo “paso™ de
Cristo— todo convergerd en [ios. Mientras tunm, En el
tiempo, es hora de secundar el impulso del constante
amanecer de la vida, siempre refloreciendo, prometedora
de frutos que serdan la cosecha de Dios: unidad, paz, todo
bien, hasta ser renovada la faz de la tierra. En la Iglesia
ya estdn los que viven y anuncian la primavera de Dios.
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Mas alla del pan...

Son versos de Pablo Nerudn:

v e OIS TR Lerln

Ilns linenos ooultaron,
con el color, 1o trama
del tejidao,

vo horro loa colores

¥ busco hasta encontrar
el tejido profundo:

aal también enocuentro
Il vunidad de los hombreas,
Y en ¢l pan busco

mifis allia do la formot
me gusta el pan,; lo muerdo
¥ entonees veo el trigo,
los trigales tempranos,
Iln verde forma

de In primavera,

las ranices, el agun,

por eso

mAs allfi del pan,

veo lo tHerra,

el agun, el hombre

¥ asi todo lo pruebo
buscfindote en todo,
nndao, nado, navego
hasta encontrarts,

¥ enionces ma preguanio
cdmo te llamas...

Haoy, muchos de los que “con sincero corazdn” buscan al hombre en sus raices mds
puras, no se dan cuenta que estin buscando a Dios; a unDios amigo del hombre,
al hombre-Dios, a Jesucristo. Esas voces, para el que sepa recogerlas, anuncian
una era nueva, mds que el tradicional voltear de las campanas, mds que la pre-
sentida miisica de los dngeles: dngel es el mismo hombre para sus hermanos, ¥
campanario s cuerpo ¥y campana su corazon cuando vollea y lansza el sonido
hacia la luz de una fraternidad universal tiempo ha anunciada, pero creida ain
con timidez, como aguellos caminantes de Emauis.

Es Pascua. Siempre es Pascua. [Enhorabuena, hermanos! Y caminemos volteando
el corazin, hasta mds alld de las posadas terrenas, donde el partir el pan signifi-
que la liberacidn de todo temor, en el paso iluminado de la fe, al infinito, no
dado todavia.

En esperanza el trigo va ereciendo, “la verde forma de la primavera™. u
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el barrance del mundo, como

una flor que crece v zarandea
el wviento mientras busca altura, la
Iglesia se hace y sube purificindoze,
respirando cielo para devolverlo en
perfume de Dios a la tierra que la
entorna.

Como una flor, con raices terrenas,
profundizadas en el humus provisio-
nal de las humanas limitaciones, es
mecida por el aire cambiante del
mundo que deviene, glotén y miedoso
al mismo tiempo, exigente y asustado,
dvido de seguridad pero esquivo a los
compromisos, pronto a la critica y
lento para el esfuerzo.

Como una flor en el barranco de
codicias, miedos, vanidades y mentiras
que salpican o hieren su tallo, la Igle-
sia también deviene. La Iglesia es tan-
to una realidad como un proyecto: y
mis que exigirle hay que darle, mis
que admirarla hay que hacerla. Se
engaiia el que le pide rotundez acaba-
da: ella crece todavia; los cambios que
le impone su erecimiento, no son co-
rrupcidn o regreso, sino purificacidén
y fidelidad. Fidelidad a su origen y

I I:N la primavera del tiempo y en

Como una flor

fidelidad al Espiritu que sobre la
plasticidad del tiempo, le inspira la
forma de anunciar la verdad constante
del Evangelio.

De vez en cuando, i esta verdad se
hace incomoda a quien la ignora o a
quien la teme, como disparo de resorte
dormido de todas las pasiones y fari-
seismos humanos, se desatan rifagas,
gilbidos de litigo que la hostigan y
abaten. Pero no pasa nada, no puede
morir: el sacudimiento del dolor la
limpia del polvo que le pesaba y la
desfiguraba, o le arranca las telarafias
de plata, digfraz comparsero de la
vanidad del mundo, *“ataduras de la
Palabra”, diria san Pablo, para que
recortara o silenciara la verdad.

La Iglesia, como una flor, asi entre-
vista ya por los profetas, no es un
adorno del mundo, sino el perfume
de Dios y el sagrario de un fruto.

Por temor algunos quisieran ampa-
rarla, defenderla, encerrarla en cora-
zas de prudencia humana, sin darse
cuenta que, a pesar de la posible buena
intencién inicial — pero falta de fe
sobrenatural — fatalmente habria que
pagar algun precio por tal prudencia
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v no seria otro que el de convertirla,
finalmente, en corista de adulaciones
pagadas, en propagandista de ideales
ajenos al Evangelio, cuyo error ¥
falsedad recapituld san Juan en la
gran prostituta del Apocalipsis.

Pero la Iglesia ez como una flor.
“Como una flor en los campos™ del
mundo...; como las flores que sirvieron
a la pardbola de su Fundador, que m
para € ni para los suyos busco mais
prudenciag o amparos. Lo fatal del
dolor y del mal ya se conjurd en Cris-
to. Ya, a partir de él, no hay mal ni
muerte gque pueda dafiar a los gue le
sigan con fe, con fe viva. Y esos
segnidores forman la Iglesia, cuales.
quiera gue sean los anadidos v la
comparseria equivoca, en este mundo
ambiguo.

Como a una flor le ha de dar el
viento, la lluvia v el sol. Y “no sera
para muerte”, sino para que se limpie,
para que crezca, para que se agilice,
por encima de las piedras que puedan

herir su tallo v por encima del eatiée-
col que se pudre. No se desprenderan
sus pétalos; las unas del viento podrin
arrancarle solamente las costras que
le han puesto los pecados de los hom-
bres, pero gin robarle nada de lo que
Dios le ha dado. Ella es quien guarda
¢l menzaje de libertad v de vida, de
amor, de perddn y de gracia, en gran
parte todavia inédito porque nos falta
fe para reconocerlo mejor; pero ya,
con su perfume, nos anticipa el don.
Un don para el mundo, para cuantos
¢reamos y para cuantos crean, cerca o
lejos de nosotros.

Mientras tanto, hasta que no llega
el verano — la cosecha de Dios —,
somos todos, en la primavera del tiem-
po, en esa Iglesia en la que vivimos y
estamos, en esa Iglesia que formamos
con nuestra fe wvacilante y nuestros
pobres afanes, gozando y sufriendo,
esperando y amando, como una flor.
Lo ha dicho san Pablo: «Somos, en el
mundo, el buen olor de Cristos.

[ |

Pmpﬂgnndn Popular Gatdalica

Ancebo, S8
Madrid [16)

o a una libreria religioan

La vida de la Iglesia, semana tras semana,
sigala a través de

vida nueva

Encontrarfi en ella uvna informacion objetiva, puniuaal, dindmica v...
oristiana, liberada de tendenciosidades ajenas al Bvangelio. Como me-
dio de informacidn cristinna, hoy por hoy, es lo mejor que tenemos an

Espafia. Sl todavia no la recibe, suseribase pidiéndola a :
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Juzgar a la Iglesia

lugar, el que emita juicios sobre ella, aclarara si es 0 no es cristiano,
Ni hay que servir a dos sefiores, ni hay que servirse de dos medidas, y
confundirlas.

Para un eristiano la Iglesia es siempre, ante todo, una comunidad de fe y
de vida en Cristo. Otros conceptos que se le apliquen, u otros aspectos bajo
los cuales se la considere, son errdneos o incompletos, posibles en quien
carezca o renuncie a la fe, pero inadmisibles en quien diga honradamente que
la profesa. La fe es libre: =e acepta o se rechaza, pero no es licito blasonar de
ella gin aceptar la responsabilidad integral de su profesién.

I IﬁBRfﬂ menos confusiones, cnando se habla de la Iglesia si, en primer

La Iglesia v la libertad

La Iglesia ha de predicar la fe, y de manera integra y lo més clara posible;
pero no puede exigirla contra la libertad de nadie. Precisamente el aspecto de
la libertad es el que la pone en contacto v gervicio de todos, fieles o infieles. Y
ha de reclamar siempre, tanto para ella misma como para todos, esa libertad
indispensable para el respeto y desarrollo de la dignidad humana. Ella, sin
mutilar su propio mensaje, no puede aceptar una libertad solamente para si
— que tampoco serfa libertad —, donde al mismo tiempo no 2e reconociera a
los demsdis, de cuya opresion se haria complice; ni inversamente puede resig-
narse a la postergacion a que libertades incompletas puedan reducirla. Donde
haya libertad para todos, también la hay para la Iglesia, que no necesita ni
tiene nada mds que pedir.

Las discusiones sobre la naturaleza de la misién de la Iglesia que ella no
puede, gin pecado, hacer prevalecer por la coercidn de la fuerza, serian con
facilidad evitables si estos concepios permanecieran claros en la teoria v reali-
zables en la prdctica. Y los juicios no lo serian de la Iglesia, sino mds bien de
los mismos hombres que la juzgan o de los que la componen.

Pero aqui surge otra necesidad de clarificacion. En amplias zonas a las que
podemos clasificar genéricamente como de “cristianismo socioldgico”, surgen
muchas voces irresponsables, o maliciosas, o simplemente ignorantes. Basta
pedir alguna aclaracién sobre lo que entienden por “Iglesia™, para que con
dificultad nos digan lo gue guieren significar: las mas de las veces serd la
jerarquia, otras determinada institucién que estiman monopolizante, otras un
partido que se declara o apellida cristiano...y, puesto que formulan acusaciones,
se excluyen légicamente ellos mismos del concepto de Iglesia. Tienen derecho
a excluirge; pero con la condicion de que, para acusar, no hagan recurso al
Evangelio, sino simplemente al comiin derominador de los derechos humanos
galvada la libertad de todos. La mezcla es demagogia, o encubre resentimientos

: —
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dificiles de confesar. Es evidente que, quien quiera que sea entre los que se de-
claren cristianos y no respete ese presupuesto elemental, es un falso cristiano,

La inercia socioldgica de tantos seres desentrenados para la responzabilidad,
sensibles inicamente a los estimulos mds primarios, acostumbrados a la comoda
proyeccion centrifugadora de deberes, o de verdades que incluyen deberes
inmediatos; un cristianismo més o menos conocido como doctrina, vivido sélo
a ratos como sentimiento, soportado a veces como moral, adheridos a él como en
banderia combativa, u ostentado fandticamente como color de clase, no es un
cristianismo que “hace Iglesia™, no es Iglesia de Cristo.

iSobran o faltan cristianos?

Entonces, jno hay cristianos, o sobran cristianos?. . .

Cristianos verdaderos — sin exigir que desciendan del cielo —, cristianos
que honradamente acepten y se esfuercen en tomar la fe en el Evangelio como
levadura de su vida, no sobran. Pero si sobran dominaciones y ostentaciones,
por lo demds innecesarias para la fe de todo creyente, que no responden a la
verdad, ¥ que hacen sobrero y.falso el apellido de cristiano o catolico. Cristo
se sentiria avergonzado entre los que asi, abusivamente blasonan de conocerle,
que si sintieran cerca su presencia, tal vez también le acusarian. .. otra vez.

La Iglesia, que es el rostro prolongado de Cristo en la Historia, discurre
por su camino acumulando el misterio de su Fundador, que fue y sigue siendo
contradiccion para el munde. Contradiccién esclarecible solamente por la fe,
que le descubre en el rostro de la Iglesia.

La Iglesia que buscaba y encontré Newman

Newman, en su ingquietud por descubrir ese rostro auténtico, cuando no
podia, desde el anglicanismo, admitir la identidad de Cristo en una organiza-
cién eclesidstica que juzgaba demasiado dependiente del Estado, pero que, por
otro lado, recelaba de la Iglesia de Roma como de una degeneracion del
Evangelio a través del influjo y prejuicios subsiguientes del imperialismo
romano, se asomé a la Historia de los primeros siglos de la Iglesia de Cristo, y
se detuvo en aquella gran crisis del siglo [V, cuando, como una l:cl-ns-el:ulj:nciﬂ
de “una paz excesiva”, el mundo contempld el paso de la mayoria de obispos
a la herejia, tras los pactos temporales con los poderes seculares que asi les
repartian honores y prebendaban sedes. La consideracién de la crisis arriana,
que ha sido, de todos los tiempos, la mayor amenaza jamads ﬂufru!m h'lErtDl‘l.l'_‘E!-
mente, por la Iglesia, ante la gran defeccién jerdrquica, lum;}ur&]lzﬂ:ﬂa,_pﬂllhv
zada, desperté en €] todavia mds vivo, el deseo de acercarse, dilucidando
contradicciones, al rosiro de la verdadera Iglesia, y finalmente creyd encon-
trarlo en el catolicismo.

Ya en el catolicismo, respecto del cual se sentia profundamente enamorado
y evangélicamente critico, le parecié que la Iglesia de Cristo era como un ser
que estd en continuo crecimiento, hasta de la verdad, que no n}nnupulm:{. sino
que busca con datos sobrenaturales. Su vida y sus obras, admiradas o discuti-

das en su tiempo, son ahora punto de convergencia entre cristianos, ¥ Pio XII
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pudo decir que a Newman «no sélo le veriamos santo, sino doctor de la Iglesias.

La Iglesia como simple institucién es manejable, montable v desmontable;
pero no lo es como rostro de Cristo, como hermandad de creventes que, dezde
las sombras buscan la luz, que desde el tiempo, y sin despreciar el tiempo,
camina hacia la eternidad, porque en su tiempo ya comienza la eternidad. ..

La Iglesia camina en el tiempo, aumenta y precisa su verdad, se purifica y
busca cémo perfeccionar su estructura, pero no puede impedir que el polvo del
camino le salpique: ella es para los hombres, y tiene una dimensién humana,
con cuya debilidad no pacta, pero siente y se esfuerza en ir superando.

Los cristianos, todos, somos Iglesia

La Iglesia, para un ecristiano, para un creyente, no es algo fuera de si mismo.
Hay posiciones de enjuiciamiento y de critica como =i quisieran decir: «Bien,
yo creo, pero que la Iglesia se perfeccione y, cuando sea lo que coincide con
la perfeceidén que espero, ya me uniré a ellas. Esa actitud es injusta, egoista y
de aprovechado. La Iglesia no es como las sociedades de este mundo, y asi la
juzgamos muchas veces. La Iglesia es, somos, los creyentes, que desde la
pobreza de nuestras fuerzas, caminamos vy crecemos en la riqueza de la gracia
de Dhos. «Desde laz sombras a la luze, como decia Newman.

La Iglesia e hace. Cuando algo ocurre en ella, cuando de ella se hable, el
fiel ha de observar lo que la fe le descubre, y no las descripeiones o senala-
mientos interesados de los que carecen de fe v otra cosa no pueden hacer que
tratarla, en lo que tiene de rostro de Cristo, a lo mds como Pilatos tratd al
Sefior.

Sinceridad de la fe

-ﬂ'DEﬂdﬂ' las ED]]I]JIHE a la l'lIIH'1 PI.".]'D 'I:E!t'l‘.ll:lilli:‘]‘j1I COIIND I"i[e“.' man [I_[]ﬂ l:lE gi
migmo, «=in pecar contra la luze, en sinceridad, honradez y légica. Que pueda
ser sincera y (ue seamos sinceros con ella. Sinceridad para proclamar la verdad,
la justicia, la libertad y el amor entre loz hombres, pediria otra vez Juan X XIII;
que no es poca tarea g se lleva a cabo gin recortes. Fuera de esto, que le es
esencial, sélo cabe considerar equivocamente a la Iglesia como una organizacidn
humana, o poco mas que humana, que ejerce o e inhibe, que acompana o se
opone al poder, ala riqueza, a la sabiduria y técnicas terrenas, lo cual seria
una falsedad o seria falsearla, porque nos daria una imagen suva contraria a la
que recibe del Evangelio y mutilaria, en la prictica, su mensaje.

Hay que aclarar, una vez mais, que la Iglesia no es solamente la jerarquia,
gino la comunidad de bautizados que pasan por el mundo en el esfuerzo sincero
por vivir la vida de Cristo y proclamar, con palabras y la misma vida, su
mengaje. Por eso, a la luz de la fe, el cristiano, si acusa a la Iglesia, se acusa
a si mismo. Y la reforma, en la medida en que él se supera y corresponde a la
autenticidad de la fe que abraza, con una coherencia vivida, y no como preocu-
pacidn de perfeccionamiento meramente individual, sino con ansias y trabajos
de transformacién del mundo en el bien, y asi es anuncio del Evangelio y de-
nuncia de log males del mundo, participando en la inacabada contradiceidn que

—
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Cristo fue y sigue siendo por la Iglesia, en la dimensidn temporal y peregrinante
que constituye nuestra inmediatez.

Una vision totalizadora

Sobre todo, para emitir un juicio sobre la Iglesia de Cristo, no puede pres-
cindirse de un sobrenatural esfuerzo de sintesis valorativo de su totalidad —lo
reclama la misma nota de “catolicidad™ que le es propia—, porque juzgarla
por solo una o alguna de sus partes en el espacio o en las personas, aunque
fuezen éstas muy significativas —por ejemplo de la misma jerarquia, como
ocurrid con la crisis arriana del siglo ITV—, nos conduciria a lamentables erro-
res en serie, tanto pricticos como tedricos, falsamente atribuibles a la verdadera
Iglesia de Cristo, que si es indefectible en su conjunto, no lo es en cambio en
sus partes ni en los hombres que la componen, La Iglesia, cuya misién esencial
es la de transmitirnos el anuncio del Evangelio, no nos ahorra el ejercicio de
la fe, que ha de superar las incidencias falibles por humanas, mezcladas en esta
transmisién. Lo cual, precisamente, nos fuerza al ejercicio de eza virtud funda-
mental, para que en verdad libre v personalmente aceptemos el mensaje de
Cristo por él mismo. Nada puede ocurrir que haga imposible la fe, v basta tener
un poquito de fe, “pequefia como una semilla™, pero limpia y sincera, para que
todo se nos traduzea en ocasién purificadora y acrecentadora de esa visidn
sobrenatural que por fuerza hemos de reconocer que la Iglesia ha transmitido,
por encargo de Cristo, también a nosotros,

Es con los datos que ella nos suministra con los que vamos comprendiendo
cimo hemos de edificar nuestra vida cristiana y como hemos de perfeccionar
y construir la misma Iglesia, que somos todos los creyentes. =

]

Hl mundo es siempre corrompido. Alli donde ha in-
vadido a la Iglesia, ha profanado la religion y se ha
convertido en manantial de actitudes blasfemas...
Tal como ocurre en las corrupeiones y en las debili-
dades que alecanzan aun a los hombres buenos.
Cuando estas debilidades se emparejan con el ab-
solutismo de la fe, conducen a acciones faltas de
logica, a la supersticion, a la violencia.

e una carta del cardensl John H. Mewman, C. 0.
conservada en ol (Oratorio de Birmingham. 15. 10. 1874
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UNA NUEVA PRIMAVERA

Dios como una sucesién en la que se alternan o concurren, por estratos o

¢pocas de su existencia, situaciones parangonables con la sucesion o la
alternancia de las estaciones. Sucesiones o transitos no exentos de dolor, pero
siempre finalmente beneficiosos. La primera gran crisis cristiana —las demds
gon ondas concéntricas de su impacto en el tiempo v en los hombres— fue el
drama del propio Cristo, que trajo el florecer inmediato de la primera genera-
cidn de la Iglesia. Otrag serfan el arrianismo, desembocando en la fe del
medioevo; el humanismo, el renacimiento, de los que surge, a pesar de la
profunda escigién protestante, una mayor universalizacién; mds tarde los
progresos cada vez mds sorprendentes de la ciencia, la tecnificacidn y transfor-
macion de la sociedad moderna... Siempre con dolores, pero surgiendo de ellos
signos esperanzados que cuajan en frutos de purificacidén v de bien.

También ahora estamos, dice el cardenal, en una nueva primavera eristiana.
Se fija en esas multitudes de jovenes que se interesan, de un modo nuevo y
desgarbado, por la figura de Cristo, el Jesus people, el movimiento Pentecostal, la
inquietud y la bisqueda renovadora en filosofia y en teologia. Todo lo eumal,
aungue no siempre pueéda presentirsencos con absoluto acierto, mos dice en
nuestros dias algo parecido a lo que Juan Bautista decia en los suyos: «Mirad,
se acerca el que nos guita los pecadoss, los errores... Es una voz, y hemos de
prestar oido a esta voz.

En primer lugar, entre los mismos que creemos en Cristo, el Espiritu de
Dios se mueslra active en todas partes, ¥ quiere que los eristianos caminemos
juntos, aungue experimentemos la gran dificultad de preparar la unidad
ecumeénica gue se aproxima.

Frente a los no creyentes, hemos de darnos cuenta, seiiala el cardenal, de
que el mundo esti pendiente no ya de lo que decimos con nuestros labios,
sino de lo que le decimos con nuestra vida. Nos contemplan los gque no tienen
fe y, aungue no saben decirlo, ellos desean ver a Jesis,

Y he aqui la cuestién vital para los cristianos de hoy: es la misma que puso
a sus discipulos cuando les preguntdé: «Vosolros, jquién decis que soy yoPs
Cuestién vital porque todo depende de la respuesta. Y demasiados eristianos
son solamentle cristianos socioldgicos, producto de un ambiente mds que de
una conviccidn personal, mientras que de hecho Cristo debe ser la gran
decision de mi vida, de mis sufrimientos, de todo mi ser.

Esa voz del mundo de hoy clama para aceplar a Jesiis de una manera

personal. El cristianismo de hoy ha de ser un compromiso personal con Cristo.
|

I I :L' cardenal Suenens, primado de Bélgica, imagina la historia del pueblo de



Hasta que

O predicamos el dolor, sino
la vida v el amor. Pero hay
un Mar Rojo de sufrimien-

tos, de dolor y de muerte, prefigu-
rado en la angustia de aquel pueblo
itinerante que huia de la presecu-
cién poderosa de los egipcios en
busea esperanzada de la Tierra Pro-
metida. Aquel mar quedd estrecho
comparado con la anchura del do-
lor de Cristo. Sin embargo, toda-
via queda dolor en el mundo, como
un complemento a la pasién del
Sefior; pero es dolor que ya no se
pierde, unido al suyo, y que, como
¢l suyo, hace Iglesia.

El cristiano, por el bautismo, se
sumerge en el misterio de muerte y
de vida del Sedor, por el cual
todo es redimible en bien. Ser bau-
tizado no quiere decir poseer una
conexidn talismdnica con la felicidad eterna, de un modo tan gratuito como
mecdnico. Ser bautizado quicie decir abrazar la fe que da al camino del hombre
en el tiempo, ya desde aqui, una participacién en el misterio de vida y de
muerie del Sefior Jesiis, que no es solamente una creencia, sino una experiencia
personal, hermanando la vida del eristiano con la de Cristo. Si la fe no es para
la vida, la fe no es viva. Pero si es para la vida, yva desde aqui comienza una
anticipacién de bienaventuranza: estd en esta Iglesia que surge del dolor cris-
tiano, lavada incesantemente en sacrificios, purificada con adversidades, pero
incesantemente rejuvenecida y radiante de la reverberacidn de Cristo Resuci-
tado, vencedor de la muerte v luz del mundo.

Por esto la Pascua, la fiesta de la Resurreceion de Cristo, es la gran fiesta
cristiana, centro de todos los misterios del Sefor v cima de todas las celebra-
ciones, hasta el punto de gue éstas, a través del afo, no constituyen otra cosa,
en realidad, que una cadena incesante de conmemoraciones pascuales, renova-
das siempre en memoria del Seior, “hasta que vuelva”, y la presencia, la pose-
sién y la vida hagan innecesario el recuerdo. [




La plenitud del Evangelio

por Cristo, es solamente un

organo de conservacidn, de
transmigidn v de explicacién de las
ensefianzas del Evangelio, nos olvida-
riamos de lo mds importante: la Iglesia
es también, y sobre todo, el cuerpo
vivo de Cristo, es decir, una encarna-
cion de sue ensefianzas. Ella predica a
Cristo con la palabra, pero eu mensaje
incluye la propia vivencia del Evange-
lio por quienes la componen, gin
renunciar a la aspiracion sincera de
su total exigencia, de acuerde con el
ejemplo del mismo Sefor, de Cristo.

Pero la totalidad del Evangelio,
como anuncio de palabra y de vida, se
ha de descubrir en el entero pueblo de
Dins considerado en toda la duracion
de la historia. En la Iglesia, el Evan-
gelio pertenece a todos y todo cuanto
hay en é] contribuye a la redencién y
santificacién de todos. Por eso es
impogible mantener, segun el Evange-
lio, cualquier clase de discriminacién
en cuanto a la fuerza de sus exigencias
para los cristianos: su radicalismo
alcanza a todos. El Evangelio tiene
una tnica “puerta”, Jesueristo, que es
tan grande como la totalidad de la
“patancia”. San Pablo recordard (Gdl
3, 28): «Todos vosotros sois uno en
Cristo Jesiiss.

Sin embargo, no podemos olvidar
que ningun cristiano, considerado
individualmente, ni ningin grupo
especial de cristianos es capaz de
encarnar en su totalidad el Evangelio.
Aun presuponiendo las condiciones

S[ dijéramos que la Iglesia fundada

optimas, no es posible ir mas alla de
lo gque pueda ser una plenitud relativa:
es ¢l limite o0 el umbral impuesto por
loz fallos, las dificultades momentine-
as, las imprevisiones, las oposiciones
o las persecuciones, inevitables y
propias de la condicién humana tem-
poral y finita.

La plenitud del Evangelio como
realizacion expresada en la vida del
pueblo de Dios, solamente ha de darse
auténticamente en el fodo de su histo-
ria, que va desde el origen del mundo
hasta su gloriosa consumacion final.
Con la fe hay que abarcar ese origen
v este final.

Pero en el seno de la Iglesia que se
dirige, purificindose, hacia su eclosién
gloriosa, en la identificacion con Cris-
to, se encueniran muchos hombres v
mujeres que siguen mas de cerca al
Sefior ¥ dan mas evidente testimonio
de él con sus renuncias que les hacen
espiritualmente mas dgiles en la liber-
tad de los hijos de Dios, como dice el
Concilio (L. G. 42). Estos cristianos
gon los llamados por el Espiritu para
que se manifiesten mejor a todos los
bienes del cielo, la vida nueva y eter-
na que anuncia la resurreccion futura
y la gloria del reino de Cristo (L. G.
43). Estos cristianos hacen suyas las
palabras del evangelista san Lucas (20,
34-36): «Los hijos de este mundo toman
mujer o marido; pero los que alcanzan
desde aqui el tener parte en el otro
mundo v en la resurreccion de entre
log muertos, ni ellos tomaran mujer,
ni ellas marido, ni pueden ya morir,

—



porque son como dngeles, v son hijos
de Dios, como hijos de la resurree-
cion».

Par esza Pahla VI, refiriéndose a los
que siguen el lamamiento de Cristo a
la vida evangélica, ha dicho: «;(Juién
=e atreveria a sostener que tal llamada
no tiene hoy dia el mismo wvalor y
vigor; que la Iglesia podria prescindir
de estos testigos excepcionales de la
trascendencia del amor de Cristo, o

MATRIMONIO Y CELIBATO

Ciertamente, matrimonio y celibato son para los oris-
tianos dos absolutos: un Si que exige la fidelidad de
una vida entera. El uno y el otro pueden ser vividos de
manera puramente socioldgica, si prevalecen el egois- I
mo, la instalacion y los conformismos. Para que el si

siga siendo un si, ¥ el no un no, hacen falta una nueva
creacion v un alumbramiento nuevo, dia tras dia, a
causa de todas las resistencias que se oponen en el

hombre a una fidelidad esencial por Cristo
¥ s0lo por Cristo.

gque el mundo podria indemnemente
dejar apagarse estas luces, las cuales
anuncian el reino de Dios con una
libertad que no conoce obsticulos y
que es vivida diariamente por millares
de sus hijos e hijas?s (Ev, test. 3).

La vida evangélica asi afectada no
forma parte, ciertamente, de la estrue-
tura jerarquica de la Iglesia, pero si
pertenece, de manera indiscutible, a
su vida y a su santidad (L. (z. 44).

Para muchos hombres y mujeres en el matrimonio lo
mismo que en el eelibato, existen momentos en los que
el amor ya no es posible momentineamente. Para

guardar la fidelidad queda entonces el lenguaje de
este pedagogo que es la ley. No me gusta esta expre-
sion en lo que puede evocar de represiom y también de
juridismo, Sin embargo, la ley puede ser un pedagogo,
como dice el Apdstol, con tal que se haga de ella un
uso provisional, hasta el dia en que el amor de Cristo
brota de nuevo espontaineamente, y permita recobrar I

una fuerza dinamizante vy el espiritu de fiesia.

Hoger Schutz, Prior de Tnizd




gCrisis de vocaciones?

en otros afios, se va a celebrar la IX JORNADA MUNDIAL DE LAS

VOCACIONES. A diferencia de otras de cardcter mds particular, aunque
populares — como entre nosotros la de san José, para el Seminario —, esta
Jornada es, por voluntad del Papa, una manifestacidn espiritual y inica de
cardcter universal, tanto porque se extiende a todo el mundo, como porque
comprende todas las vocaciones de especial consagracién. Ello nos mueve a un
comentario sobre las vocaciones, lo que, por otra parte, no es nuevo en estas

paginas.

l I:L domingo, dia 23, de este mes de abril, en pleno tiempo pascual, como

Desnivel proporecional

Estadisticamente es cierto que al paso que aumenta el nimero de los bautiza-
dos, disminuye, en proporcidn, el de vocaciones, sea para la vida evangélica, o
para el sacerdocio. jDebido a qué? No podemos entretenernos en un anilisis, ni
siquiera muy breve, de los principales factores: atravesamos una crisis histdrica
que nos obligaria a miiltiples consideraciones que repercuten en todps los
aspectos de la vida humana —mas problemas tiene, por ejemplo, la vida familiar
que la sacerdotal o religiosa, vy mds conflictos e incertidumbres la politica,
economica y social en todas partes, que la estructura de la misma Iglesia—.

Diremos, no obstante, una palabra sobre la primera impresion que sacan los
que han estudiado este fendmeno: lo atribuyen en primer lugar, y principal-
mente en ciertas zonas de la Iglesia —por ejemplo la nuestra—, al hecho de la
nueva y segura promocion social y cultural que hoy se puede alcanzar en los
medios rural o proletario —de donde provenian la mayor parte de vocaciones—
gin necesidad de acudir a un seminario 0 a un convento. Es verdad que esto
serfa tanto como suponer que buen nimero de vocaciones se habian logrado
con el aliciente de una mejora social y cultural, aungque con ello no lleguemos
a afirmar que el movil dltimo y determinante haya sido ese interés humano
y temporal. El hecho que, por lo comin, mas de las tres cuartas partes de los
que habitualmente ingresaban en seminarios y casas de formacién, las abando-
naran o fuesen despedidos antes de asumir los compromisos definitivos, no
debe olvidarse. Lo cual no puede considerarse, sin mas, como una acusacion de
“aprovechamiento” de las clases mds humildes —muchas veces precisamente
todo lo contrario—, ni menos una alabanza de los secial o culturalmente mas
afortunados, que no han sido los que mis vocaciones han dado a la Iglesia.

De todos modos, esta causa de descenso —que ha sido la mds decisiva—,
nos permite concluir que la facilidad social para promocionarse en campos aje-
nos al seminario o casas religiosas, se ha de traducir en un bien para el progreso
de las verdaderas vocaciones. Porque, en este aspecto, como diria gan Ignacio, es
mie cierto que las vocaciones serdn “gin mixtién de carne ni de otra afeccion
alguna desordenada™. La Iglesia saldrd ganando. -



También es posible que hayan podido influir, i no en la falta de vocaciones,
gi por lo menos en la desestima del sacerdocio y de la vida de profesién
evangélica, en espiritus culturalmente indefensos, la desorientreién causada por
ciertos medios informativos, por la seleccién y deformacién de noticias tenden-
tes al desprestigio de la Iglesia que, aunque presentadas con fingido celo por la
misma, son parte de una larvada campaia de resentimiento hacia ella por los
que no estin dispuestos a admitir la evolucién que, inspirada por el Evangelio,
lleva a cabo, en especial desde el Concilio, por lo que mds de cerca nos afecta,

Vocacion sacerdotal
y vocacion a la vida evangélica

La woecacién sacerdotal no se identifica necesariamente con la vocacidn
evangélica o religiosa. La primera estd ligada a la dimensién ministerial y
sacramental del pueblo de Dios. La segunda, en cambio, brota de m'lfldu ines-
perado e imprevisible al soplo del Espiritu, entre el alma y Dios: existe para
ésta una interpelacién misteriosa y experiencial del Sefior, y la Iglesia jerdr-
quica se limita a discernir, a probar, a regular y no asfixiar el impulso
carismatico de la vida de consagracion.

En eambio, la vocacidn sacerdotal nace de una necesidad eclesial, de la
necesidad de tener ministros de la comunidn eclesial v, en realidad, es una
llamada de la comunidad a uno de sus miembros, de la Iglesia a un individuo
para que le sirva. Hacer demasiado hincapié en la escasez de sacerdotes, o en
la penuria de vocaciones para el sacerdocio, puede ser inclugo un tanto ambiguo.
No ha faltado guien ha hecho notar que, en realidad no hay mas problema de
vocaciones sacerdotales que el que la legislacion de la Iglesia pueda crear con
su ampliacién o reduccién de condiciones para dicho llamamiento. Sabemos
que en la actualidad las leyes de la Iglesia estin sometidas a revisidn y que ésta
se lleva a cabo con rectitud de miras v bajo la providencial asistencia prometida
por el Seiior. Todo lo cual debe infundirnos confianza ante el futuro, y desechar
angustias que silo pueden venir de consideraciones o de intereses humanos, Si,
hay que pedirle a Dios que en la comunidad de sus hijos, no sea sofocado el
aliento de santidad, el espiritu de profecia y de generosa disposicién para el ser-
vicio del Sefior y de los hermanos. Pero Dhos vela por su lglesia y tendremos
siempre mas de lo que merecemos, porque es rico en bondad y misericordia.

Procuremos, de todos modos, merecerlo. Existe una manera que resume
todo lo bueno que podamos hacer para ello: trabajemos en la formacién de
verdaderas comunidades cristianas, en la educacién de la fe, en la apertura de
lag exigencias evangélicas. La wocacién entonces, profética o ministerial,
surgird espontdneamente donde haya comunidad verdadera, o donde exista un
corazin en el que despierte este deseo de edificar la comunidad con vehemencia
definitivamente sobrenatural.

Esta jornada que e prepara debe ser una ocasién para que todos reflexio-
nemos, en lo que a todos —somos, debemos ser “comunidad” en la Iglesia—,
Bin excepeion, interesa: ante nosotros mismos, ante Dios, ante el mundo v
ante la mizma Iglesia. B
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EL BUEN EJEMPLO
Y EL MAL EJEMPLO

un escdndalo para los débiles, o les retrasa, por lo menos, para el bien,
que viene a ser lo mismo. Para quienes tengan la conciencia formada o
capaz para discernir lo bueno y lo malo, la cosa ya varia mucho mds y se im-
pone relativizar la influencia tanto del “buen ejemplo” como del “mal ejemplo™.

En esta época de tantas eriticas, favorecidas por el espiritu de sinceridad
—ciertamente encomiable — que abunda o se invoca por doquier, lo peor de las
criticas no puede ser su formulacidn: diagnosticar un mal, de manera seria y
objetiva, es el primer paso para poderlo remediar, y apuntar a un bien mejor
es la primera condicién para ir a su encuentro. El peligro y el pecado estaria
en que, a fuerza de seialar el mal ajeno, descuiddramos de hacer el bien que
estd a nuestro alcance v, sobre todo, que tomdramos la “falta de testimonio™
—como ahora ge¢ dice— de los demds, como razén de excusa propia. No hay
que aprobar el mal, quienquiera que sea su autor, pero siempre sera cierto que,
en la medida en que seamos capaces de verlo —reconocido en nosotros o des-
cubierto en los demds— somos, por eso mismo, igualmente capaces de repararlo
o de subsanarlo redoblando nuestra entrega al bien, sin posibilidad de inhibir
la responsabilidad ante su malogro, o retraso, o incompletez.

No puede admitirse, pues, el achaque retrocesivo invocado como excusa
propia por log que son capaces de advertir cualquier mal ejemplo. Cuando
alguien se da cuenta de que el bien es despreciado o siplemente frustrado, ese
alzuien ya no puede incluirse entre los bloqueados para el bien todavia posible:
traicionaria la propia clarividencia, “pecaria contra la luz”. La responsabilidad
ajena no puede incidir negativamente en la propia. Todo lo contrario: el espec-
ticulo del bien es un incentivo gozoso para mantener y acelerar nuestra gene-
rosidad; la contemplacion del mal, un acicate doloroso para doblarla, v acudir
donde otros no acuden, supliendo negligencias. En la concepeidn cristiana del
mundo siempre es mas posible el bien que el mal, siempre es posible “vencer
¢l mal con la abundancia del bien”, como nos recordaria san Pable, o, parafra-
seando a san Juan de la Cruz, “donde echéis de menos el bien que buscidis,
poned vosotros mismos el bien que falta”. La critica es buena i nos conduee a eso.

En cambio se ribetea de fariseismo la que, con falsa humildad, se ampara
en el lamento del escindalo, recargando las responsabilidades ajenas para
relevo o alivio de las propias. Es un fenémeno de proyeccidn. Las profundidades

—
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del ser humano, exagerando o previniendo la propia defensa, posee mecanis-
mos en los que se mezclan borrosidades primarias subconscientes con clarida-
des licidas y responsables, que gi no siempre se justifican, por lo menos
explican la posibilidad de muchas contradicciones en las actitudes y en los
juicios frente a los demds. Un simple, un mediocre, una personalidad débil
puede reaccionar inhibitoriamente tanto frente al bien como frente al mal; o al
reveés. Puede, por ejemplo, decirge: «como los demds hacen el bien, ya no
hace falta que lo haga yo»; o también: scomo los demds hacen el mal, jpor qué
he de singularizarme yo haciendo el bien?». Etcétera.

Pero no asi una conciencia responeable ¥ equilibrada, maxime si estd
iluminada por la fe: le alegra ver ¢l bien en los demds y le anima en la perse-
verancia;le duele ver elmal y reacciona redoblando su generosidad parareparar-
lo sobreabundantemente, Siempre serd verdad evangélica que «los ojos limpios
lo ven todo claramente, v log tenebrosos todo oscurecido». Depende mas de
quien mira que de lo que se mira.

Idélatras, nos hacemos falsos dioses que representen un bien lejano ¥ no
exigible; egoistas, buscamos victimas —vilidag o ficticias— para acumular a
sus culpas nuestras inhibiciones. Ni en la adulacidn, ni en la exigencia somos
justos. Adulamos para poder exigir; exigimos para poder acusar, y acusamos
para ocultar o diferir la propia responsabilidad, para huir.

Frente a lo que decimos “mal ejemplo”, agotadas otras razones, terminamos
con la altima: «es que fulano, por su condicidn o por su cargo, tiene mds
obligacién que otross. Es posible; pero ello no nos exime v sigue reforzando
nuestro subsidiario esfuerzo, nuestra mayor obligacién: jpor qué no yo he de
hacer lo que otros olvidan, o no saben, o no pueden, o no quieren?... jPor qué
no yo? 5i me doy cuenta es que soy capaz de hacerlo: gi eg un bien y soy capaz,
peco conira el amor si no lo hago. Dios jamds puede permitir un mal sin que
pueda ser causa de bien, de mayor bien. La fatalidad no existe. _

El buen o el mal ejemplo, para una conciencia normal, equilibrada, no esta
en lo aparentemente positive o negative de cuanto se contempla, gino en la
respuesta siempre positiva de nuestra propia reaccion. Esto es lo razonable y
lo eristiano. ; n

r

Muesiro mundo es un mundo de luchas vy de vicisltudes en la lucha.
Lué ea la historin de la Iglesia sino el relato de las incidencias de
una batalla espiritual que aparece siempre ineciertn, aungue sepa-
mos que e]l resultado no lo serii? Apenas hemos cantando el Te
Deum, ya necesitamos continuar nuestro Miserere. Apenas esata-
“mos en paz cuando se nos persigue de nuevo. Nuestro avance se
realiza en medio de contratiempos, ¥y las penas son nuestros
consuelos:  perdemos a Hsteban para ganar a Pablo, ¥ Matins
recemplaza al traldor Judas.

Asi sucede en todas las épocas. Asi ocurre en el siglo. XIX como
.. sucedia en el IV, ¥ asi sucedera hasta el fin. 3

; John H. Newman, C. 0.




LA PAZ, SIN MIEDO

bienes». Es verdad que todos los hombrea quieren la paz: ella resume

todas las aspiraciones posibles del corazén humano, y a nadie puede
pedirse ningin sacrificio ni privacidén si no es con la promesa de algo que en la
paz se contenga. No es muy dificil estar de acuerdo con el deseo de la paz; la
dificultad surge cuando hay que definir por qué medios se ha de conseguir o
como se ha de guardar. No se trata solamente de una dificultad dialéctica, sino
de poner en juego la verdadera paz, ficilmente degenerable.

Sioel Evangelio es un “anuncio de bien™ y si este anuncio comenzaba a
partir de la Resurreccidn de Cristo, no puede sorprendernos que sus palabras
a los apdstoles sorprendidos de volverle a ver, después del miedo del Calvario,
sean un mensaje de paz, el mas colmado. La paz no es solamente su saludo,
gino su promesa, su don: «No tengiis miedo: la paz sea con vosotross.

Antes, del Cendeulo a Getsemani, ya les habia hablado de “su paz y de la
paz segin el mundo”. Eran paces diferentes. La suya excluia el miedo: no era
la paz de la muerte, o de la vuelta a la muerte, o de la amenaza de la muerte:
ésas son las falsas paces del mundo. El trae la paz de la vida, de la vida
resucitada, invulnerable a la muerte. Sin miedo.

Las paces segin el mundo, son paces en funcidén del miedo. Sus drbitros
las imponen por la fuerza que se hace temer — Napoleén decia: «No aspiro a
ser amado: me basta ser temido» —, o la ofrecen sin alternativa posible, como
liberacidn de males reales o supuestog, que dan miedo y se quieren evitar, sin
tiempo para la reflexion. Ninguna guerra es tan siniestra que no se encienda
con promesas de paz; y ni siquiera es posible culpar dnicamente a los que
fueran mds grandes protagonistas de sus males. Los egoistas que recortaban el
valor universal de la paz, para reservarse “‘paces pequeifias” para si, vendian
su silencio a Napoledn, a Hitler..., con tal de mantener la seguridad de sus
apegog terrenos — sin importarles que fueran seguridades a corto plazo: jla
vida también es breve! —, 0 se avinieron a pactos de violencia ante la codicia
de ventajas o recompensas ficiles, es decir, injustas. Recompensas de riqueza,
de prestigio o de participacion en el poder.

En cuanto a las multitudes, o se les da el “pan y circo” de los romanos, o
e las enardece para que acudan a las batallas y mueran por defender ambicio-
nes ajenas, La historia esti colmada de aberraciones y violencias colectivas,
tintadas de falsas promesas mesidnicas, tal vez posibles porque ese también

colectivo deseo de seguridad y de paz multitudinario, era explotado por la
e
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artera lucidez de unos pocos que dominaban el mundo, y le prometian la pag,
pero después de la guerra; o le asustaban con la amenaza de la guerra, después
de la paz. La paz del miedo.

«No tengdis miedo: la paz sea con vosotrose. Es una paz que no necesita
de la fuerza, que no se mantiene con la amenaza, que no e conguista con la
guerra. Esas son las paces de los hombres: falaces, precarias, ambiguas. La
paz de los reinos del mundo, no la paz del Reino de Dios, «reino de verdad,
de vida, de justicia, de amor v de pazs, como canta la liturgia catolica. En la
medida en que los reinos del mundo se acerquen a la verdad, a la justicia y
hagan posible el bien, dispondrin el camino de la paz entre los hombres. La
paz de la verdad, es decir, el respeto por la inteligencia ajena, sin engafios,
sin manipulaciones mentales; la paz de la justicia, es decir, el reconocimiento
¥ la prictica de la ignaldad v libertad entre todos los hombres, y la paz del
amor, es decir, de la fraternidad universal con el estimulo y la comunicacién
del bien que se edifica en busca de la coincidencia con Dios. Y los hombres,
tengan o no tengan a Dios como objeto de su fe o dato de su inteligencia, se
acercardn al ideal del Reino de Dios, gque va se prepara en esta vida, segin
sea su esfuerzo para lograr esa verdad, esa justicia y, sobre todo, por vivir ese
amor. Porque cuando el deseo de bien se absolutiza, coincide con Dios, el
unico Absoluto, aunque no sea nombrade. E inversamente, no basta el nom-
brarlo, =i este bien no se busca.

Napoledn, al final de-su vida, como para poner epilogo a su grandeza
quemada, decia: «Sdlo existen dos poderes en el mundo: la espada y la inteli-
gencia, ¥ a la larga la espada es siempre vencida por la inteligenciar. Aungue
era cierto que €l mismo habia sido vencido por la espada. ;Mor la espada al
servicio de la inteligencia¥... Es posible, porque la sabiduria de los hombres
puede servirse de las armas; la sabiduria de Dios jamas: es tribuiaria solamente
del amor, del vamor que quita el miedo» dira san Juan en su primera Carta.
Por eso el Sefior decia a sus apéstoles: «No tengdis miedos, porque les traia
fuerza de amor, y no de espadas: la de Pedro quedd envainada, para siempre,
en Getsemani. Y no le dijo en el huerto — ya no daba tiempo — que cada vez
que se le renovara a €l o a otros la tentacion de la violencia, convirtiera su
fuego a la vehemencia del amor, al esfuerzo de la justicia, a la evidencia de la

verdad. B

Si encontrara diez hombres verdaderamente despren-

didos, me veria en inimo de transformar el mundo.

Ean Felipe MNerd I
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— el mendigo

el eamino de la aldea, cuando tu carroza de |

oro aparecid a lo lejos, como un suenio mag-
nifico, y me pregunté, maravillado, quién seria
aquel Rey de reyes.

Mis esperanzas volaron hasta el cielo, y pensé
que mis dias malos se habian acabado, y me
detuve aguardando limosnas caidas sin pedir,
tesoros derramados por el polvo.

| La carroza se detuvo junto a mi. Me miraste
v bajasle sonriendo. Senti que la felicidad de la
vida me habia llegado al fin. Cuando de pronto,
i, me tendiste la diestra ¥y me decias: «;(Jué

puedes darme?s. |

{Ah, qué ocurrencia la de tu realeza! Pedirle
precisamente a un mendige! Yo permanecia con-
fuso e indeciso. Luego saqué de mis alforjas,
easi avergonzado, un granito de trigo que no
fuese el mds pequeiio, y te lo di.

Pero qué sorpresa la mia cuando, por la tarde,
al vaciar mi saco al suelo, enconiré un granito
—el menos pequeiio— de ore en la miseria de
mi montén. Lloré amargamente de no haber
tenido corazdn para diarleme todo.

IHA yo mendigando, de puerta en puerla, por

RABINDRANATH TAGORE
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LA PAZ, MAS ALLA DE LO QUE LOGRAN
Y DE LO QUE SABEN HACER
LOS HOMBRES

NUE‘STHA Paz va mas alla y quiere llegar
| alli donde todavia existen conflictos
de guerra, odio, sangre, ruinas y armas
cada vez mas numerosas y mortiferas. [Paz,
paz!Los hombres que hoy dia tienen talento
¥y medios para dar al mundo espectaculos
maravillosos de progreso y organizacion,
4no tendran sabiduria y fuerza para defen-
der y para restablecer la paz, alla donde
ella esta herida?

PABLO VI
Mensaje de Pascua, 1972
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