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ideales, hacia adentro, o punto de florecer, en el

silencio del frio, en el alma que se recoge, cuando
los vientos desnudan los drboles v sefialan el invierno
inmediato, La actividad humana no se detiene, el hombre
no muere, la vida sigue. Silo los espantajos del miedo
guiebran lus voces de esperanza. Pero la esperanza tam-
poco muere, porque esti, pura, en todo lo espiritual. Y el
espiritu es incorruptible, aungue no lo sepan los cobardes
v los violentos.

I I.-ﬂ‘r una primavera oculta, de pensamientos y de
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Sedor, es hora de que vengas,
porque nuestro tiempo pasa
¥ nuestro mundo se acaba.

Tii nos diste la vida para convivir

y nosotros lo llevamos todo a la muerte,
a la guerra,

a la competencia
y al rechazo indiferente.

Tii nos diste arboles y bosques
y nosotros nos dedicamos a talarlos.

Tu diste la primavera a los pdjaros
y los rios a los peces,

vy nosotros contaminamos el aire

y pudrimos las aguas

con los residuos industriales.

Ya la primavera se hace amorfa,

se vacian de vida los rios,

se enrarece corrompida la atmdsfera.

T nos diste el equilibrio de la creacidn
vy nosotros la destruimos
y llevamos al fracaso.

Nuestro tiempo pasa, Sefior.

Danos “tu” tiempo, para que podamos, todavia, vivir.
Danos el valor de servir a la vida v no a la muerfe.

Danos tu futuro a nosotros y a nuestros hijos.

J. Moltmann




La ignorancia

de dolor

L HOMBRE es un ser limitado, pero abierto al erecimiento. El dolor,
cuando es entendido por el hombre. se convierte en escozor saludnble
de ese crecimiento. Y lo que seria el supremo dolor, la muerte., desde
una visidén cristiana no es lo coronacidén de un absurdo, como pPenSATA

Heidegger, ni ¢l fin de la historia de un fracaso, como dijera Jaspers. Con
una intuicién a desarrollar probablemente por & mismo, Roger Garaudy,
acaba de recoger, en el libro PAROLE D'HOMME, unas palabras de Walt
Whitman que le sirven para expresar, en ung meditacidn de ln muerte, 1o ri-
queza ¥ gencerosidad de los que no pasan por la vida indtlmente encerrados,
perezosos, envidiosos y egoistas: +La muerte es lo mis hermoso que puede
micedernoss.,

Dolor que avisa del limite de la fuerza humana ¥y muerie gque sefnala la
meata sensible y temporal de las relativas posibilidades de este aer cargado
de misterio v esperanzas, ¢l hombre. Pero dolor ¥ muerte que lo hacen sa-
bio, porque le encavzan v le apremian para el cefilmlento o la verdad, ¥ la
verdad es profundamente pacificadorn v bella; por eso «la muerte es lo mas
hermosow... S4lo lo inauténlico se resignae con la guincalla, imitadora v Talme.

El Cristianismo ha puesato en el dolor el valor del esfuerzo para el bien
¥ el sentido del lenguaje del amor. ¥ ha eambiado la muerte en puerta de
la Vida.

La muerte es hermosa, el dolor es fuente de sabidurin,. Hxcepto para el
presuntuocso, que agquieta con intima ¥ escondida arrogoancin, el desprecio
de lo que desconoce e ignora, levantando por fuera banderas de harapos
que no son mis que polvorientas miserias. La miseria no es8 una sabhiduriag
as un fracaso, aungue padecido a veces sin toda la culpa.

Cuando contemplamos los males del mundo vy de los hombres =itantos!-,
no hace falta gque nos los intentemos explicar como el efecto de grandes
maldades radicales. No somos manigueos. Basta darse cuenta de las todavia
grandes ignorancias humanas ¥ ver a loa que andan vacios de ideas claras
¥ sd6lidas, cdmo se apresuran no siempre a aprendor, sino A aparentar, no
siempre a ser, aino & improvisar astutamente lo vanidad de una fiecidn
oportunista, consumidorn de lns etiguetns de la moda, en palabras, en acti-
tudes, en enunciados, que no surgen de la convioeldn, sino de la somnolente
mediocridad consumista, creadora de nada, aprovechadn de todo.
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El dolor no s ha de buacar, nl ln muerte hin de saee buscooda o el -
donismo gque ppg;lﬂ.:ﬂﬂ felloces i lovs qque oo n aulfren. o afortunados a los
protegidos s6lo eapaces de dolores imaginarios: o las ennjenaciones que
vendon a falsificar incluse los mejores valores espiritunles dejondo sola-
mente espacio ol doloy de le envidin, pueden llegar o seear el pornein del
hombre g endurecer aus sentimiecntos honsta hneerelo pARAAr por el mundo
sin enlerarse de lo mejor de la vidn, sain hoecers :1.[|1|H1'_1.J:1. hion a nodie. snlvo of
gratificado. nprovechado nato del bien ajeno, infecundo Inconsciente ¥ pre-
auntuoso del verdadero amor,

Para aer felices, para hacer folices, hemos de aprender v homos de
engefiar la sabidurin serenn del dolor. El dolor no buscndo ni maldito, el
que la Providencin dosifica, el gque Dios mismo unid o la dimension hbumana
de ln Encarnacion, como lengunje de su verdod, como verdad de su amor,

El hombre, ¥y mis el hombre erigtinno, no ha de ser actor en la vida, no he
de representar, ni preocuparse demasindo por parecer, Apareniar, o©ommpo-
ner su imagen. El hombre, especinlmente el hombre eristiano, ha de ser
autor de su vida, ha de ser, no en la apariencia de un marco construaido o
elegmido fuera de s8]l mismo, sino desde deniro de si mismo. desde el vértioe
del mismo ser personal, en abertura indefinida hacia la generosidad grande
como ¢l mundao.

Sin el dolor que fuerza el vérice de esa aperturs, es imposible crecer
en el ser ¥ es imposible multiplicar el amor en el mundo. Por esto hay ma-
les en el mundo. Mo por las consecuencias de grandes maldndes radicales,
sino por las ;:I.‘E.I'Id-&ﬂ ign:}rnnl:iﬂﬁ, Bupgc{u]men:u por Il igrll:_'rrnnfrin o]l dio-
loar. ]gnurnnnln de los hombres e, en n.pnrinni;.-in mornlmente mnewutrnlos
en la pobreza de su vaciedad, aplican a ella ¢l coeficiente de las aungue
no grandes a1 verdaderas desviacliones de la vanidad, del egoismo v de 1o
envidia ¥ disparan ¢l producto de los desasires, de las injusticias v de
Il infelicidad que, con frecuencie, se cierne incomprensiblemente en los
grupos humanos,

Es ln ignorancia de dolor.

El insensibilizando o el ignorante de dolor, nunca enconirari Fozo en
crear nada; nunea seri creador de noda; nunes dora nada. Dispuesio al
comodo recibir ¥ guardarse, maldecird la fuente que &l mismo agotn, sin
dar gozo a nodie, sin ngradecer bien a nadie. Incapaz de la verdadera ale-
irria, incapazs de lo sabiduria eristiana, incapaz del amor.

Lia presencia del dolor en la vida del hombree, ¥ la culminacidn de ln
mueris, experiencia indeclinable ¥ anica, seguira siendo un misterio a des-
cifrar; pero sabemos gque no es indril su insercidn en la vido del hombre, 151
hombre solamonte tflene una fellcldad «ssemejante a Dioss cuando, de algin
modo, tnmbién crea, ¥ el hombre 86lo erea en le puresa ¥ en lo generosidad
del dolor. El hombre no es feliz cuando heveda -en el Pavaiao biblico. el
hombre, hearedero de Dios, envidié a su Hacedor o] primer pecado fue de
envidia de DHos, mas gue de El-:l"_g:1_1.]ll:l1 o como instrumento de orgullo=; el
hombre es felis cuando orea. La creacldn, en DMos, es redundancia de au
gozo infinito; en @l hombre, la creacion, es esperanzn ¥ escozor doloroso.
FPero en uno ¥ otro, o8 amor.

Es amor y es juventud; ablo lo ereado os nuevo; sblo el creador es jovem:
s6lo el joven es feliz y s6lo es feliz el joven. 86lo el que es capnz de ser feliz
ea capaz de la generosidad ereadora del dolor. 56lo desde esta generosidad
se alocanza la sabiduria. | |

Hay una fusién de eternidad ¥ temporalidad. La eternidad puede incidir en cada
instante de nuestra vida. Es una experiencia en definitiva mistica.- ARANGUREN
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La ternura

de la Iglesia

nog no lo comprenderian los

que, incluso el ministerio sacer-
dotal, lo consideran principalmente
“util™ e indispensable, todavia, para
aglutinar v mantener la perseverancia
en la fe a los que profesan el cristia-
nigmo. Introducidos los conceptos de
“utilidad”, *“necesidad” vy “escasez”
en la economia, v convertida en ins-
trumento de ésta a la politica, nuestra
sociedad materializa v contabiliza has-
ta lo que es espiritual v lo desvirtia y
corrompe. El hombre se hace superfi-
cial v desprecia —por orgullo— lo
que ignora ¥ denuncia los defectos de
lo que é] mismo rompe o corrompe.

I |:L HECHO a que vamos a referir-

Pero lo material ocupa uno sélo de
los sentidos gue enirecruzan el cana-
mazo sobre el que se construyen los
destinos del mundo. El cosmos no es
unidimensional, diga lo que guiera la
pedanteria que sdlo a gritog ahuyenta
el miedo de la propia vaciedad.

Hay otro sentido de coordenadas
que son las direcciones del espiritu, y
el espiritu es inextinguible. Mds toda-
via: no solamente inextinguible, sino
también espiritualizador de la materia
que intersecciona. Por esto pudo decir

clarividente vy profético, Teilhard de
(hardin, que «la materia es la incan-
descencia del Espiritus,

La Iglesia no es materialista, sine
espiritual v espiritualizadora. Y el
peso de la aparente excesiva organi-
zacion, se lo han cargado los hombres,
no Jesucristo. Por esta razon asistimos
hoy a una progresiva simplificacion
que, cuando no se sabe interpretar,
tanto a partir de las iniciativas de sus
mas altas instancias como del analisis
de las contradicciones providenciales,
se toman sus crisis por manifestacio-
nes de derrumbe y no de purificacion.
Pero esto lo hacen los pesimistas. La
Iglesia es eepiritual, principalmente
espiritual, ¥ por eso inmarcesible.

Hace unos meses, Pablo VI rompid
una ley en favor del espiritu: unos lo
tomaron como una concesion senti-
mental, olros como un acto initil. En
cambio, se trataba, siendo realmente
un gesto de ternura, de un acto profun-
damente espiritual, cristiano en el me-
jor sentido del Evangelio y de la vida
enraizada en Cristo.

En Turin, un joven de 19 afos,
enfermo desde tiempo y consciente

de su proxima muerte, deseaba ser
—



gacerdote. Manifesté su deseo al obis-
po y el obispo habld al Papa y el Papa
no vacilé en hacer execepeion a la regla
de la edad y a los estudios. El joven,
que se llamaba Cesare Bisognin, fue
ordenado sacerdote el dia cuatro del
pasado mes de abril y expiraba san-
tamente veinticinco dias mas tarde.
Pudo celebrar la santa Misa, en su
mismo lecho de muerte, s6lo dieciziete
veces: lucidamente, serenamente, dul-
cemente.

Con sencillez, sin dramatismos, con
plena conciencia de la proximidad de
la muerte o, mejor dicho, de la proxi-
midad con Cristo, Cesare Bisognin,
anticipindose en la adultez del alma,
ge configurd con Cristo sacerdote, v
convirtid en Misa su vida y en muerte,
mas alld de lo ritual y espectacular,

Cuando se habla de “falta de sacer-
dotes” v de *“‘ezcasez de vocaciones™ a
algunos parecid initil y ribeteado de
sentimentalismo el acto en el que, el
cardenal Pellegrino, arzobispo de Tu-
rin, rodeado de sdlo los familiares del
enfermo v un reducido grupo de ami-
gos intimos, convertia en catedral la
sencilla habitacion de agquel mucha-
cho, en altar el lecho ¥ en ministro y
ofrenda el jovencisimo sacerdote que
consagraba.

Los que se extrafiaron o criticaron,
no se daban cuenta de que nuestro
tiempo no debe preguntarse si faltan
o sobran sacerdotes, sino si somos o
no somos bastante cristianos los que
agi nos denominamos. La preocupa-
cion no puede partir de los datos de
las estadisticas, sino del misterio y
de la vida, de la ginceridad v de la fe
cristiana. Cuestionar desde esta pers-
pectiva podria llevarnos —jquién sa-
be?— a la conclusion de que faltan
como de que sobran sacertotes.

& [12a&)

Hay que desechar la idea del sacer-
dote como “funcionario” de una “ad-
ministracion sobrenatural” (%) llamada
Iglesia. Queda cada vez mds atris el
eiuivoco o la tentacién de que la aspi-
racion al sacerdocio sea una promo-
cién por la que ge “asciende” y sitiia y
prestigia al que se introduce en el esca-
lafon eclesidastico. (Jueda atris incluso
el tufillo de vanidad tontil, disfrazada
de espiritualismo de bomboneria, de
que «el sacerdote tiene un poder que ni
tuvo la Virgen» o de que estd revestido
de «una digunidad que ni Dios concedid
a los angeles», etcéiera. Esto nos lle-
varia a la refutacion de una cierta liri-
ca mariana con gque se ha pretendido
lavar la culpa de la discriminacidn
eclesidstica de la mujer por parte de
las corrientes conservadoras v a la
valoracion del movimiento seculari-
zador que disipa falsas espirituali-

dades.

Como en el Vaticano [ se puso el
énfasis en el papado ¥ en el Vaticano
IT se detuve en el episcopado, habrd
—lo exigirin las circunstancias, sin
tardar mucho— otro momento de la
Iglesia, cada vez mas espiritual, gue
revisara v revalorizard el sacerdocio
crigtiano. Y la Iglesia crecerda en lo
hondo, como Cristo en el corazin de
ege joven de Turin. Porque la Iglesia
todavia es muy joven para que no es-
peremos de ella muchag cosas mis.
Tiene, todavia, muchas reservas de
amor, de ternura, que le vienen de
Dios, y va superando las leyes de los
hombres para dar paso al espiritu del
Sefor.

Ella es fundamentalmente espiri-
tual, como el amor. Somoz los hom-
bres que la recargamos de estructuras
opresivag, o que no entendemos sus
gestos de amor, L



SER Y HACER

ND PODEMOS renunciar a la

existencia. Ser, existir, es lo

primordial: todo el resto im-
porta por referencia al acto cons-
ciente del propio ser que es capaz
de conocer, contemplar y relacio-
nar. Y es a partir de este acto que
nos abrimos a la realidad inmensa
envolvente, llamados a ecolmar la
capacidad de comprensién natural
v, enseguida, despertados a una as-
piracion por superarlo todo; aspira-
cidn que, desde la fe, llamamos
vocacidn a la trascendencia.

Sin Dios seria impensable la rea-
lidad, la maravilla y la fuerza del
orden v de la bondad que descu-
brimos: nos dignifica, porque pone
de relieve nuestra propia grandeza;
pero al mismo tiempo nos reta, por-
que nada es estdtico, porque todo
aguarda un desarrollo, un ecreci-
miento que, desde el momento en
que lo descubrimos, ya depende
de nosotros.

Lo admirable v grandioso no es
s6lo que Dios nos haya dado este
mundo, sino que, ademas, nos haya
equipado con fuerzas para transfor-
marlo, para superarlo, para me-
jorarlo.

No somos para estar, sino que
somos para hacer.

No cree el que estd en la Iglesia,
o no estd en la Iglesia el que cree;
sino que esta en la Iglesia el que
hace, v cree el que hace, y por eso
estd en la Iglesia: por creer hacien-
do, por hacer creyendo. La fe no
es estdtica. No puede serlo porque
es para este mundo, y este mundo
se mueve y es para ser movido.
Movido hacia Dios, hacia el Reino
de Dios.

Ser para hacer.

Ni la fe substituye la racionali-
dad del hombre; ni la gracia pres-
cinde de las fuerzas naturales, ni la
aspiracion a Dios, si es legitima,
puede enajenarnos de la realidad
inmediata, que es marco de nuestra
actividad.

Donde haya todavia falta de de-
sarrollo de la racionalidad, donde
hayva somnolencia mental, donde el
egoismo haya transformado en hi-
pocritas los esfuerzos para hacer
del trabajo, elegido o impuesto, mu-
ralla para asegurar avideces, ce-
rrando mas al hombre, atrofiando
o estrangulando su verdadera voca-
eidn, el hacer no ayudara al creci-
miento del ser humano ni al verda-
dero progresg del mundo. El hom-
bre puede que “tenga” mas cosas,
pero no serd més hombre, ni mejor

—
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hombre. Y el mundo tampoco serd
mejor.

El hombre, ser libre y racional,
“eg” segiin lo que sabe y quiere
hacer proyectado al mundo, mejo-
rando al mundo, entregandose y
“restituyendo” a través de esta en-
trega, el mayor don recibido. El
hombre cristiano crece en la medi-
da en que construye el Reino de
Dios.

Es un hacer, es un trabajo que
es una restitucién. Es un despren-

dimiento, una abnegacién libera-
dora que enriquece el “ser” del
hombre. El hombre no es lo que
tiene, ni lo que se pone, ni la fama
que se prepara, sino lo que sabe y
lo que hace de bien para el mundo,
para terminarlo. Porque el hombre
es mas que un habitante o un con-
sumidor de este mundo; el homhre
ha sido creado creador, v debe
seguir la creacién, o renunciar a
ser hombre, malgastando o rene-
gando, desagradecido e insensato,
de su propia naturaleza, |

Las realidades ultimas

Las llamadas realidades tiltimas son, de hecho, las
“primeras”. El hombre tiene que intentar comprender-
se radicalmente a partir de su plenitud.

Lo que se realiza en la existencia cristiana es, en el

fondo, un “nacimiento”.

El cristiano vive, en cuanto

que es cristiano, en la alteridad radical, en una gran-
z( Unica, en un ro insuperable se llama
de fu perable que se I

bienaventuranza, cielo..

Por eso el gusto por la felicidad, la alegria de lo
grande, no es que pertenezca también al Cristianismo,
sino que caracterizan toda la realidad cristiana como
esperanza y orientacion hacia adelante; como el ama-
necer de un dia esperado.

Un hombre comienza a ser cristiano cuando de-
muestra a su projimo, mediante una actitud ejercitada
y vivida, que nuestra vida estd atun en devenir, que
Dios nos prepara una alegria eterna, que caminamos
hacia la plenitud de una vida que tiene el marco del

infinito. o

L. Boros

S e ———————
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APRENDER
A MORIR

0 HACE mucho, la revista francesa
N “Ge rontologie” ofrecia un resu-
men de las conferencias de la doe-

tora americana Elisabeth Kiibler-

Ross, gque se habia dedicado a interrogar
a eentenares de enfermos incurables.

Las preguntas, en sustancia, eran éstas:
alué significa morir? gDe qué ticnen, en
especial, necesidad los moribundos? ;(Jué
se puede hacer por ellos? ;Qué es lo que
puede serles de alguna ayuda?

La doctora Kiibler-Ross estaba conven-
cida de gue tales enfermos, priximos a
la muerte, se encontraban en una profun-
da soledad v cercados por el terror, Sus
investigaciones se orientaban a buscar el
medio de remediar v evitar ambas cosas.

Llegd a la conclusidn de que, los mori-
bundos, desean hablar de su muerte, si
bien el didlogo debe elegir ¢l momento
oportuno. Ademas, lo normal es que los
moribundos hablen de la muerte con me-
nos terror que los sanos gque les rodean.,
Los moribundos deben ser respetados en
#u libertad de personas, pero tienen el de-
recho de ser avudados, mejor que nunea,
en el momento supremode su existencia:
el trance de la muerte.

La doctora Kiibler-Hoss narra el caso
de un nifo hospitalizado en Chicago, con
un tumaor cerebral incorable, Obtuvo, en

la imposibilidad de una respoesta oral, un
dibujo del nifio en el que le representaba
su actitud consciente frente a la muerte:
habia disefado un enorme ta negue a punto
de arrasar una pequefia casita escondida
en medio de la hierba, de los drholes, bajo
un sol luciente. Le puso el titulo: “La ba-
talla del tangue”™. El tanque -en un nifio,
la guerra= era el simbolo aterrador de la
muerie. Entre el tangque v la casita, a pun-
to de ser abatida, habia una diminuta se-
fial de “stop”, gque representaba el deseo
del nifio, con ganas, todavia, de vivir, de
detener la fuerza brutal de esa destroe-
cidn incomprensible.

La doctora prosiguio el trato con el ni-
fio, siempre en lenguaje de dibujos, ilu-
minados con lipices de eolores. Al nifo
le gustaba dibujar v, despierta ¥ vivida
su inteligencia, le compensaba de la im-
posibilidad de hablar. Se hicieron amigos
¥ “conversaron muchas veces. Finalmen-
te le ofrecid, con una sonrisa de felicidad,
un dibujo gque substituia al del tangue
amenazador o, mas bien, lo completaba:
el tanque estaba abajo, duro e incom-
prensiblemente inhumano, resumiendo la
mis aberrante forma de violencia v de
muerte, la guerra. La casita seguia escon-
dida entre el follaje de los drboles v el
verde de la hierba. El sol también se des-
hacia en temblorosos rayos de azul ¥
amarillo, presidiendo una deseada clari-
dad superadora del drama de la tierra.
'ero de la casita escondida y amenazada
acaba de escaparse un pijaro con las alas
abiertas en actitud de subir al cielo. El
piajaro estaba dibujado en blanco ¥ negro,
pero en una de sus alaz aleanzaba uno de
los temblorosos rayos amarillos del sol v
la tediia, como dordindola,

Le ofrecid otro papel para que le aea-
bara de explicar lo gue significaba aquel
dibujo. Y el nifo eseribid esto: «Es el pi-
jaro de la paz, que escapa de la muerte y
huve al cielo, cogido de la luz del sol. Y
el pajare ez muy felizs.

Con oportunidad, con amor, con since-
ridad, hay que aprender ¥ hay que ense-
fiar a morir,
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(Oh Diog, no de los muertos, sino de los vivos:
concédenos, hoy, que elevemos nuestra plegaria

con todos los que han terminado

su camine corporal.

Los que han muerto después de alcanzar el tiempo
de la vejez,

para contemplar su vida

¥ deduecir la leceidn gque da el tiempo,

I'.Iﬂl'ﬂ [IiH]:H.'I-I'I[.‘:I' E.‘:I cncuenice l:E!I'IIIT.i.Efil

v convertirlo en alabanza.

Loz que han muerto al ver destrozada su tarea,

a penas iniciada.

Loz que han muerto por el odio de los hombres.
Los que han muerto mientras se preparaban para odiar.
Los que han muerto sin ver la luz del dia.

Los que han muerto quitindose ellos mismos la vida,
Todos estin cabe ti,

arrancados de nuestras disputas,

de nuestra asistencia, de nuestros juicios.

Eres t quien interviene

YV nuestras manos,

lo mismo solicitas que justicieras,

se han plegado.

—  Creados para la vida

Ellos son, en tu mano,

J:l] {lilﬁ ENTTHRS I'Il]Sl'I-l.l'[lﬂ

en la desnuda realidad,

cuando nuestra tensidén puesta en acto

st esluerza para inseribir dentro del mundo
la fuerza de la verdad.

Ellos v nosotros, te rogamos,

oh Padre inmenso,

a quien nadie ha podide jamds dar un consejo:
te rogamos

para que se lermine en ellos

la deseada venida de tu Reino,

hasta la resurreccidn de sus cuerpos

v el acabamiento de tu justicia en el mundo.
Te confiamoz nuestrozs hermanos en la fe:
que tu ternura los purifique

y a nosofros nos eleve hasta ellosa

Te confiamos a todos los homhbres,

porque a todos ti los creaste,

¥y no para la muerte,

S para la vida.

Del libro “PROVOCATION & LA PRIERES,
de In comanbdad dominicans de Arbeesle




Todas las semanas en

[
vida nueva

— Una completa informacidn de a Iglesia
en ESpaia y en el mundo

— Un estudio del problema de mayor ac-
fualidad

— Una visidn cristiana del mundo politic,
SOcial, cultural y artistico

vida
nueva

Revista semanal de
informacion general
y religiosa

P.P.C. - E. Jardiel Poncela, 4
Apartado 19.049 - Madrid (16)
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doenmento

LA HISTORIA

NO ES

NUESTRO ABSOLUTO

Continuador de la corriente eristinna y personalista iniciada por Emma-
nuel Mounier, juzgamos interesante, dentro de las expectativas de nuestra
circunstancia, el trabajo de Jean-Marie Domenach, que, con el titulo L'histoire
n'est pas notre absolu, aparecii en el nimero 23 de LUMIERE ET VIE como
un anilisis critico de las absolutizaciones que una irreflexiva aceptaciin del
marxismo podrian introducirse, como nuevas enajenaciones, en los cristianos
en pugna por liberarse de las propias. Ofrecemos solamente los pirrafos mds

galientes.

La gran pretensidn de nuestra época es la de volver a
Empesar.,

Ni el cristianismo ni el marxismo son algo de ayer, ni
su alianza ni su confrontacién. Bl debate entre ellos no
comienza, sino que vuelve a empesar.

U'n punto es olvidado con frecuencia por las dos partes:
la rais de pensamiento de Marx es su radical critica de la
religidn que, yendo mds alld de una critice de la religidn
del Estado, fundamenta una antropologia en la cual la fe
en [hos, incluso concebida como algo privado, no puede
encontrar su lugar, yo que es el principio que no cesard
de segregar la alienacidn.

Sin embargo, Althuser y sus discipulos consideran esta
critica de la religion como un estadio supérado del joven
Marx, ya que éste no llegd a ser marxista sino mucho mds
tarde, después de la “ruptura epistemoldgica”. El marxis-

mao seria en realidad una ciencia, precisamente el funda-
-

La primacia de las
masas sobre Ia per-
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El humanismo ateo
y la “muerte del
hombre™

La verdad de la ac-
cion

mento de toda ciencia del hombre, Pero al proclamar gue
wla filosofin es la lucha de clases en la teorias, Althu-
ser no anula solamente la religion, sino toda la historia
del espiritu humano en su hisqueda del bien y de la ver-
dad. ¥ proclamando que «la historia es un proceso sin
sujetor, Althuser no elimine solamente a Dios, sino a la

persona, levando al extremo la primacia de las masas so-
bre la persona.

Nos encontramos, pues, ante un dilema: o el marxismo
es un humanismo construido sobre un fundamento anti-
religioso (segiin lo mayoria de los intérpretes), o el mar-
xismo es un antihumanismo, la ciencia de las estruciuras
sociales.

En el primer caso, el problema del ateismo se presenta
de la forma tradicional: Dios debe desaparecer para dejar
existir al hombre. Y entonces es todavia posible a los cre-
yventes explicar que este Dios rival es un Dios falso. Es
posible, al menos tedricamente, aceptar el reto del comu-
nismo: el hombre futuro, desembaraszado de sus idolos,
reencontrard la necesidad v el verdadero rostro de Dios.

En el segundo caso, lo misma posibilidad de uno resu-
rreccidn del Resucilado queda excluida, ya que tol acon-
tecimiento no puede tener lugar en un sistema donde todo
lo gue no es producido por las masas carece de consisten-
cia algunae al no poderse referir a las instancias colectivas
donde la historia se inmoviliza en una inmensa transpa-
rencia, encerrada en si misma. Este neo-marxismo coloca
a los creyentes anle uno situacidn imprevista: luego de
tantas batalles contra el “humanismo ateo”, resulta que
el ateismo condena al humanismo. Y esto “muerte del
hombre” es probablemente mds grave pare la fe que la
“muerte de Dios”., El que Dios falte al hombre es una
prueba que se supera en la esperanza de la resurreccidn,
pero el que el hombre falte a Dios, excluye toda posibili-
dad de encarnacidn.

Hablar del marxismo no tiene hoy ningiin sentido, pues
hay varios marxismos. Los cristionos deberian interrogar-
se ante este hecho. Su encuentro con el marxismo era
totalmente deseable, muchos le deben (le debemos) un

—
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instrumento de critica, implacable e irreempluzable. Pero
tengo la impresion de que no es esta disciplina lo que
muchos cristicnos van a buscar en el marxismo, sino por
el contrario un lirismo abstraclo cuyos grandes lemas
reflejen los simbolos de su fe: lo alienacidn es la figura
del pecado original, el proletariado es el Cristo Salvador,
la revolucidn es el Paraiso. Frustrados en su dogma reli-
gioso que se deshace, les es necesario un dogma politico
que lenga respuesta para lodo. No hace mucho, un movi-
mienlo de accidn catdlica proclamaba orgullosamente que
shabia optado por la lucha de clasess, como si la lucha
de clases fuera una cuestion de opcidn.

Yo he creido, v sigo crevendo, que el marxismo es un
elemento fundamental de toda conciencia politica. Crei,
y sigo creyendo, que la caridad se prueba en lo accidn
politica. Pero se cae en la ilusidon cuando se cree que una
doctrina puede dar en la politica el mismo género de certe-
za que ¢l creyenle encuentra en su fe. Hoy dia escuchamaos
una palabra nueva, “ortopraxis”, que se opondria o la
“ortodoxia”. Pero esla nocidn de una “accidn verdadera”™
no es consistente. [Cudntos han actuodoe en espiritu de
verdad v se han equivocado!

En ningin caso la accidn es un criterio de verdad. Por el
conlrario, la accién supone una opeidn de valor y una lee-
tira de la historia. La “ortopraxis’ supone una operacidn
intelectual y no puede vanagloriarse de ninguna superio-
ridad sobre la reflexidn, Escogemos en un sentido o en
oltro, ya que “leemos” de una cierta manera el Evangelio,
y analizamos de una cierta manera el dato histdrico.
“Actuar bien" suscita mds problemas que el “pensar bien”.
Uno y olro estdn unidos en una misma oscuridad, en una
misma dificultad. Pensar es ficil cuando no hay que ac-
tuar.

Si hubiera unao “ciencia de lu politica”™, si el marxismo
nos suministrara el medio de comprender la historia y de
actuar como es preciso, no hubiera habido fanlas dudas v
tanlos errores.

A pesar de poseer la doctrina de la lucha de clases, los
marxistas alemanes (los mds sabios de todos los marxistes)

-

La “ortopraxis™ vy
|a ““ortodoxia”

Las vacilaciones de
105 marxistas
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L0S totalitarismos
marxistas

Seguridad y ver-
gilenza

tardaron mucho tiempo en ver claro, y su error facilitd la
toma del poder por el nazismo. lgualmente, a pesar de su
generosidad, los marxistas chilenos no se dieron cuenia
del peligro que les amenazaba. Y hablando de la América
Latina, donde el andlisis marxisia parece mds adaplado,
muis operatorio que en las ciudades ,g'uperindus.[riﬂfizﬂdﬂs,
no se pueden contar los cambios de tdctica, las idas v
venidas ruinosas... (por ejemplo sobre la guerrilla). Todo
esto no habria podido darse si el andlisis marxista fuera
tan luminoso como pretenden algunos.

Justamente porque en el marvismo las opciones son
muiltiples, la ortopravis arrastra consigo foetalmente la
ortodoxia y el dogmatismo. Una “ciencin’” susceplible de
interpretaciones diferentes, no puede subsistir a no ser
que una auwtoridad, un Estado, imponga la suya. Y asi
surgen las filosofins de Estade, v el totalitlarismo. Stali-
nismo ¢ maoismeo. Cuando leo este elogio de un joven
cristiano: «la China, ese inmenso convento obligatorios,
pienso que decididamente nadie podrd impedir que la
historia vuelva a empezar ni tampoco que los cristia-
nos sigan buscando en lo politica lo que ésta jamas les
podra dar.

Si tantos cristianos recwrren al marxismo como a la
“ciencia constreida de lao prdactica”, se debe a un doble
motivo: por la llamada «necesidad subjetiva de seguri-
dad de los ngentes de la historias v por lo vergiienza
que sienten de lo larga solidaridad de su Iglesia con los
regimenes de explotacidn y de dictadura.

Por un lado, se guiere ir sobre seguro, se gquiere por
encima de todo que ya desde ahora se haga la separacion
enire buenos y malos, se busce uno compensacidn a la
inseguridad de la fe compromelida en “lo temporal”,
apoydndose sobre un conocimiento “positive” (“cientifico™)
de las leyes de la politica.

Por otro lado, después de muchos siglos de predicar
a los cristianos la obediencia el orden establecido, con-
cebida como una réplice al orden divine, ahora predica
la revolucidn como una réplica a le subversidn de Dios,
y se sustituye a los pobres por la clase obrera. —




Y, prescindiendo del hecho de que la clase obrera es
€N un gran numero de paises un Jfactor reaccionario, es
lamentable que los creyenles pongan sus esperansas y
su caridad en un sujelo histdrico idealizado (como por
ejemplo, antaiio, en la nacidn-Esiade). Con el riesgo de
ser mal comprendido por mis camaradas, debo recordar
que el obrerismo ho jugado un papel anli-politico y
reaccionario en la Iglesia, como lo prueba le historia del
catolicismo social. La lucha de clases es una realidad
esencial (un elemento mavor de la interpretacidn de la
historia), pero no es la dnica {el motor de la historia).
A menudo he prometido una fuerte recompensa a quien
me citara un acontecimiento de importancic mundial
después del 36, cuyo determinante principal haya sido
la lucha de clases (*). Jamds he recibido una respuesta.
¥ es que la lucha de clases es un elemento mas, trabado
dentro del conjunto de fuerzas del cual todavia hoy por
hoy no tenemos teoria alguna que lo explique.

Los foctores nacionalistas, culturales, religiosos han
jugado vy juegan un papel considerable. ;Por qué reducir-
los todos al determinismo de la produccién? ;Por qué no
admitir que un hombre pueda aferrarse a su tierra o a su
lengua hasta arriesgar su vida por ellas?

Para mi éste es el punto de contradiccidon mds fuerte
entre marxismo v cristianismo. Que el marxismo edifique
su teoria sobre lo negacidn de Dios me parece menos
temible que lo reduccidn que le inflije a la historia. El
mayor de los engaiios es pensarse que una doctrina
puede explicar la totalidad de la realidad, pues el misterio
no estd sdlo en el cielo sino en la tierra, y no exisliria un
misterio de la fe si no existiera un misterio de la historia.
Actuamos vy continuaremos actuando sicut in enigma-
te, en la ambigiiedad fosforescente de la historia v no en
la plena luz que nos prometen los doctrinarios. —

(%) Quizis #e excluya ¢l abominable golpe de estado de Chile. Ya he dicho
que én América Lating es donde ¢l andlisis marxista resulta mis convin-
cente. Aun asi, en ¢l caso chileno fueron factor determitande las clases me-
dias ante las que ¢l andlisis marxista reeulia balbuciente {cosa de la fue
Europa ya se dio cusnta cunndo el nazigmo tomd el poder),

Las [dealizaciones
histricas

La ambigiedad de
a historia
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Si poseyéramos el secreto de la historia, el Dios de
Jesucrislo no existirla, la revelacidn se encontraria en
otro sitio: en una clase concebida sin pecado. No podemaos
al mismo tiempo conocer a Jesucristo v conocer la dltima
palabra de la historia como no podemos verdaderamente
desalienarnos sin confesar nuestra alienacidn de creatu-
ras. Nuestra finitud condiciona nuestra liberacion como
nuestra ignorancie del mafana condiciona nuesira espe-
ranza. Estamos plenamente en la historia sdlo porque hay
un absoluto que la supera. La historia no es nuestro abso-
luto. Silo fuera, se aboliria a si misma, y en esto Althuser
nos muestra el final logico del marxismo.

Se engafiaria quien viera en estas conclusiones una
razin para abandonar el estudio de Marx. Como anies
Descartes, Marx ha entrado en nuestro pensamiento co-
muin. Los cristianos pueden inlegrar el marxismo y deben
hacerlo, como los aleos integraron hace tiempo el carte-
sianismo. Ya no podemos pensar seriamente sin Marx,
pero él no lo ha pensado todo. Hay tantas cosas sobre la
tierra v en el cielo sobre lns que no ha hablado...

El marxismo como todos los dogmas se ha convertido
en un impedimenlo pare vivir, para comprender, para
actuar. Cuando nosobros, catdlicos, tomanos distancias
respecto a nuestro dogma, jvamos a reanimar otro? En
nombre de la revolucion, en nombre de las liberaciones a
realizar, comencemos por liberarnos de veneraciones ana-
Cronicas. m

La superacidn de Ia
historia

La Integracién del
marxismo

Creo en la inmortalidad del alma, pero no me
imagino la Eternidad como un coro de espectia-
dores pasivos vy absortos, miranto a Dios. La sien-
to v la deseo de una manera activa, junto a mis
seres queridos; junto a los seres gque Dios ¥y yvo
amamos por una misma razdon.

Narciso Yepes




«Volveria a renunciar a todo
para seguirle»

Levi— El jefe, al que algunos llaman por su figura...
el Cristo. Yo no fui en su busca; fue é] quien vino
a buscarme. Estaba en la puerta del banco, para
guarecerme de la lluvia y tuvo que apartarse para
dejarme paso. Aunque habia oido hablar de él,
era la primera vez que le veia y he de reconocer
que su mirada me impresiond. Aquella mafana
apenas pude trabajar, le veia a través de las pare-
des de cristal de mi despacho... hasta que de pron-
to se acerco y entrd. Le ofreei un cigarro, y mien-
tras €l lo encendia —has oido, Simén, lo aceptéd—
vo pensaba: «éste viene, como todo el mundo, a
sacarme dinero», ¥ por primera vez en mi vida
estaba dispuesto a conceder un crédito sin garan-
tia, fuera cual fuera la cantidad. Cuando le pre-
gunté qué deseaba, me contesté: «Deja todo esto,
Levi, y tinete a nosotros», y salié sin esperar si-
quiera mi respuesta. Pocos dias después dimitia
de mi puesto y daba en mi casa una cena en su
honor. jCuales son sus intenciones? jQJué progra-
ma tiene? jA donde nos conduce? Ni lo sabia en-
tonces, mi apenas lo sé ahora, después de tanto
tiempo. Habla de justicia, de libertad y de paz
aunque eso lo dicen y lo han dicho todos los poli-
ticos del mundo... pero jes un politico? Volveria a

renunciar a todo para seguirj!e*

Jaime Salom
en “Tiempo de espadas”, p. 39
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Caminos

¢Para qué llamar caminos
a los surcos del azar?...
Todo el que camina anda,
como Jesus, sobre el mar.
Caminante, son tus huellas
el camino, ¥ nada mds;
caminante, no hay camino,
se hace camino al andar.
Al andar se hace camino,
y al volver la vista atrds
se ve la senda que nunca
se ha de volver a pisar.
Caminanie, no hay camino
sino estelas en la mar.

Antonio Machado
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