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SUMARIO

A FIDA es una maravilla v un misterio. Contemplar

s proceso nos admire;: participar en su movimiento,

sentirnos el pulso, nos entusiasma. Somos, cada

wno, wne ruedecita luminesa muids —como ane diminuia

erirella pensante— del gran reloj el mundo. Y, para cada

unn, vivir es presidir el propio camino desde el centro de

la inteligencin, en el dpice del espiritu, en el trdnsito ha-

cia la inmortalidad, donde el gran artifice, el Autor de la
Fida, nos espera.

Aqui todo consiste —precariedad de lo que llamamos
vida— en un Irﬂ.&‘t‘#rlfﬁmh’l{ ensaye, abierlo a la expectacidn
de lo definitivo, donde la inmensa grandeza del universo
y el universo de cada alma, cabrin, como gotas de rocio,
en las manos potenles, sabias y amorosas de Dios. Fso que
lemos convenido en llamar cielo, pero que es el calor v In

trasparencia de la verdadera Vida en el re ol
nitud del Ser, gazo de la ple-

LA LINDE

EL AMOR Y LA MUERTE

LA MUERTE DE SAN FELIPE

«MADRE TERESA DE LA MUERTE»

«NO TENGO MIEDO...»
FUNDAMENTACION DE LA FE CRISTIANA
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Tiempo de oraciéon

LA LINDE

El tiempo, que remata, con la muerte,
no es el hito final, es un lindero:
con lo eterno colinda.
Y si es cierto, Serior, que solamente
el tﬁ}sihle espesor de pocos aiios,
o de dias, tal vez, o de minutos...
separa mi existencia de este linde;
y el pensamiento de la muerte instala
en mi memoria, con su triste estela
de atencidn a esta vida, vana, misera,
de adios, de cierre vy fondo negativo...;
¥, como hijo del tiempo, lo soy Tuyo
también, SlEﬁﬂT; quiero mirar la linde
desde tu cumbre, desde tu ladera.,
jLuminoso el empalme, de esta cimal
Advirtiendo la vida que prepara,
es llenar la presente de un tesoro.
Y, jqué don esta vida, aun con su riesgo!
jQué dignidad mas limpia, qué nobleza!
Y un don de tu ternura, penas, gozos:
pena, caligrafia de otras paginas...,
gozo, anticipacion de tu regalo.
Desde esta linde pura amo el presente
jqué consigna mds alta!

Juan Bautista Berlrin

on Fiantn v ealrallos
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El amor
vy la muerte

L AMOR, @l verdadero DTN ¢ TS fusrie que la muerta. BEn términos
naturales podemos deeir gue el amor se mide por referencia Ccons-
clente A la muerie, porgue ésin es el (érminog de la vida. De donde: el
verdadero, el mis grande amor, es la medida de blen gque nos cabe

hasta la muerte. Cuando, ademiéts, creemos en la inmoralidad, v provecia-
mos hacia ella todn medido de bien, el nmor ya no tiene medida temporal ¥
el verdadero ¥y mis gronde amor necesitn igualmente de la inmortalidad.
Podemuos decir bien, ontonees, (que 2] AmMor no muera.

Todos los hombres tenemos la gloria de poder amar, de poder emplear
en el bien la vida. Los creyentes, ademés, tenemos ln gloria de poder amar
con un amor gue no nos cabe ni en la misma vide. Bl amor es, para el cre-
vente, mas rico que la vida ¥y més fuerte gue Iln muerte.

La gloria del hombre ¥ la felicidad del hombre es el amor. Bs aaber que
puede decidirse por el bien, que puede encontrarlo ¥ transmitirlo, gque pus-
de recibirlo ¥ multiplicario, que puede agradecerio ¥ recrearlo.

La fuerza para la vida no se desvanece en el absurdo, sino que se edifi-
ca en el bien porgue construye ol hombre, gue tiene un eapiritu inmortal,
El bien ya no se pudre. Hl bien sumo es el amor, ¥ Dios ea su fuente ¥ 8u
espjo.

Son posibles los idesles porgue va existen blienes que valen méas que
la vida, que comienzan ¥ se asientan en esta vida, pero que ya no caben en
ella, Hntonces la muerte es vencida, ¥ la victoria es el amor. San Pabla
Namaria & este amor “redencion” ¥ “libertad” en Criato, que acaba con las
esclaviludes del miedo, de la muerte y del odio, porque, al descubrirnos al
amor, nos da la verdodera vidn de libertad de huug de Dias ¥ 000N sU mMuerte
nos muesira la medida del amor de Dios a nosotros ¥ nos sefinla ol modelo

—
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de nuestira nmor n DHos, para Que acnmos sus hijos, més alla de 1a vida v de
lI'm muerie, on ol nmor inmorial.

Aun los que no tengan e pueden encontraor bienes fque los quepan en
eata vida ¥ la enrigquezean hosin el limite de lo muerte. Pero todos los que
elijan bienes para mas nlla de la muerte, &8 gue creen en Dios, ¥ 8l su amor
es puro ¥ es lolal, si tienen un verdadero ideal de bien, son mils ricos qquie lin
vidu ¥ son mas fuertes que la muerte. [ |
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Iniciacion
a la leetura

de la Biblia

« Hace algin tiempo compré una Biblia con intencidn de leerla. Co-
mencé por la primera pdgina y lef todo el Génesis y el Exodo, pero en los
primeros capitulos del Levitico abandoné la leciura, pues me aburria sobe-
ranamente. Me perdia entre tanta literatura extraia. Estaba desorientado,
Llevado por la curiosidad, todovia hojeé algunas pdginas del libro de Job
y de los Proverbios,

wAl cabo de algunos meses volvi a tomar la Biblia en mis manos y co-
meicé a leer el Nuevo Testamento. Esto va era otra cosa. De los evangelios
recorri cierfos pasajes, varios de los cuales no conocia. Los entendi bastante
hien, aunqgue sin distinguir las caracteristicas de cada evangelio. Bastantes
textos gue lei de san Pablo me parecieron dificiles de entender.

s Total, que la Biblia, sobre todo el .Iinligun Testamento, termind por
decepcionarme. El libro que compré con tanta ilusidn, estd hoy arrincona-
do en la estanteria de mi biblioteca.

»Sin embargo, estoy inguieto, pues oigo decir a los sacerdotes: “La
Biblia es In Palabra de Dios™; “Ignorar las Escrituras es ignorar a Cristo”;
“Todo buen cristicano debe leer la Biblia”,..»

Muchos cristianos podrian suscribir estas palabras, que son las de
una carta que determind a un sacerdote a eseribir un pequefio libro, cla-
ro y sencillo, para ayudar a leer v a entender la Biblia. El libro ha teni-
do tanto éxito que sc han hecho va varias ediciones. Su autor es Jesis
San Clemente Idiazabal, lleva por titulo INICIACION A LA LECTURA DE LA
BIBLIA PARA SEGLARES v estd editado por Desclée de Brouwer. Consta de
poco mas de doscientas paginas, una tabla eronoldgica v dos mapas. Pue-
de adquirirse en cualquier libreria religiosa y no es caro.

T . T L T S S s B
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La muerte
de san Felipe

UANDO leemos los recuerdos
que los primeros discipulos
de san Felipe recogieron,

después de su muerte, nos sorpren-
de la naturalidad con que el Santo
se referia a sus (ltimos dias. Mu-
chas veces habia asegurado que la
muerte no €8 una sorpresa para los
amigos del Seior, pero, a medida
que fue acerciandose él mismo a su
fin, convertia con sencillez sus pa-
labras en profecia, de modo que,
los mismos que le rodeaban, se
ponian al mismo nivel de sus ex-
pectativas, como en el caso de Ger-
ménico Fedeli que se tuvo que
ausentar de la Vallicella a causa
de la enfermedad de un familiar v,
ansioso, manifiesta a san Felipe,
también enfermo, su temor de no
encontrarle vivo a su regreso:

—u«Padre mio, no parto de bue-
na gana si no me promeie que, a
mi vuelta, le encontraré vivo y sa-
no».

Y Felipe: —«;Cudnto tiempo es-
taras fuera?s

—uA lo mis hasta la vispera del
dia del Corpuss.

—uBien, vete tranquilo; pero cui-
da de no volver mas tardes.

A la vuelta, junto al lecho de
san Felipe, éste le decia: —«Has
hecho bien en volver; habria sido

un error llegar mds tardes. Y le
sonrid con ternura.

No ocurrio lo mismo a Flaminio
Ricei, desplazado a Napoles, al que
gan Felipe escribio —mejor dicho,
dictdo— una carta a menos de una
semana de su muerte, porque gue-
ria verle; pero llegd tarde.

Y el mismo dia de su muerte,
ecnando los médicos aseguraban
que se recuperaba —llevaba varios
dias celebrando a diario la santa
Misa— y que su salud estaba fuera
de peligro, €l insistié en que mori-
ria, y anuncio la hora de su transi-
to, y murid. Pero aquel dia, en la
Misa, canté el “Gloria”, porque le
esperaba el gozo del Sefior,

San Felipe era un hombre vivaz
y amable, todo lo contrario de un
-
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espiritu apagado o tristén. Incluso
en visperas de su muerte su talante
festivo y la agudeza de sus pala-
bras, hacian dudar a aguellos que
veia y les aseguraba que se acerca-
ba su fin. En una de las crisis de
su enfermedad, cuando va le vinie-
ron vomitos de sangre, al ver la
cara de espanto de los que le aten-
dian, dice a uno, al mas asustado,
para animarle con una expresiva
carifiosa sonrisa: —«;Tienes miedo,
eh? Pues yo no». Y alabé al Sedior
porque «de alguna manera podia
devolver sangre por sangres.

San Felipe llegaba preparado a
la muerte, si hien es cierto que,
antes de sus altimos cinco afios de
vida, no se releria demasiado a
ella. Las fuerzas comenzaron a fa-
llarle cuando contaba setenta vy cin-
co afios, pero los achaques fuertes
no aparecieron hasta los setenta y
ocho. Fue a esta edad —julio de
1593— cuando insistioc para que
fuese relevado de la prepositura de
la Congregacién, y pidié a los
miembros de la misma que desig-
naran para sucederle a Baronio,
aunque éste no era el mas antiguo,
pero si el que mejor podia condu-
cir aquella obra en la que Felipe
habia puesto todo su amor. Contra-

rio a los L'."tl‘gl:ﬁ, Hi* ris=iafiag HHrnni[h
pero la presion del Papa, que Fe-
lipe habia procurado, le hicieran
aceptar.

I-g|ipc3-:|u+3{]aha tranguilo ¥, en
SU COrazon y en sus ojos, el cielo v
131 tierra eran un todo continue,
Tanto parecia identificado con Jos
que mejor le comprendian, que,
a pesar de sus frecuentes crisis de
sulud, con desconcertantes alterna-
tivas entre la gravedad vy hasta el
deshaucio de los médicos vy al sibi-
to mejoramicento, que en la Valli-
cella se habian hecho a la idea de
no perder jamas su presencia. Y les
parecia algo insélito que, especial-
mente en los dos ultimos afios, se
refiriera tan a menudo, aunque sin
sombra de amargura, al tema de
la muerte. El dinico lamento que
acompainaba esta repetida referen-
cia, era el que «no habia hecho el
bien que debia» v que se iba des-
pués de una vida initil. No se daba
cuenta de que la entera ciudad de
Roma habia cambiado, que habian
cambiado las costumbres de las
gentes, de los sacerdotes, de los
prelados vy cardenales, v de los
mismos papas; que sus discipulos,
con pocas excepciones, habian ini-

ciado un nuevo estilo de apostola-
-

No descuidéis la vigilancia sobre vosotros mismos cuan-
do o8 encontréis frente a nuevas circunstancias o situa-
ciones que despiertan vuesiro interés y complacen vues-
tro gusto, ¥ temed gue ellas no os desvien de vuesira
regularidad en la oracion.— J, H. NEWMAN, €. 0.
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do, que la palabra de Dios no era
motivoe de profusiones literarias,
sino elemento de oracidn; que los
sacramentos acercaban a los hom-
bres a Diog; que las costumbres no
eran la degeneracion del tiempo
inutil de los perezosos empleados
y cortesanos, sino reflejo ordenado
del gusto por la laboriosidad v el
legitimo gozo del descanso; que la
alegria hacia felices a los jdvenes;
que la lglesia, en Roma, se hacia
ejemplo de virtudes, de verdad y
de celo por el bien...

Es verdad que otros habian tra-
bajado por lo mismo; pero alli, en
Homa, en el corazon mismo de la
Iglesia, él lo habia hecho mds que
todos y habia ensefiado a muchos.
Precisamente porque no habia he-
cho otras cosas, que hicieron segu-
ramente otros, también santos. Y
¢l los contemplaba y se olvidaba
de si mismo; v contemplaba a Dios
y, abstraido en él, se olvidaba de
todo. Esto ya era una parte de su
cielo. Por eso exclamaba: «jParadi-
s0, paradisol»

Esas mismas palabras dijo, con
los ojos, cuando, llegado el momen-
to, inesperado por los demds, pero
conocido por él, levanté la mirada
a lo alto, alzd la mano v, ensegui-
da, despacio, fue mirando a todos,
arrodillados en corona alrededor
de su lecho, y les bhendijo. Era el
26 de mayo de 1595, dia siguiente
a la fiesta del Corpus. Al dia si-
guiente serfa también una gran
fiesta en Roma: todos acudieron
a proclamarlo santo, porque era

amigo de todos v a todos habia
hecho bhien. Seria, pronto, declara-
do Patron principal de la ciudad,

junto con los apdstoles san Pedro
v san Pablo. =

«.Y después...»

Francisco £azzara estudiaba De-
recho con gran provecho y aficidn.
Un din san Felipe le iba descubrien-
do todos sus pensamientos ¥ planes:
aFEres feliz <le decia=: ahora estas
estudiando, a no tardar obtendris
el doctorado en leves ¥ empezaris
a ganar dinero, te easards con una
mujer riea, mejoraris de situacion
v, un dia, conseguiras, tal ver, ser
un gran abogado, de los primeros
en tu profesidn...» El joven eseu-
chaba con gusto aguellas palabras.
Pero, de pronto, & Felipe interrume-
pe las halagiienns predicciones v,
mirindole fijamente, se acerca y le
dice en voz bajo: «3Y después?s

Franciseo no pudo olvidar la hon-
da impresion de agquellas palabras
murmuradas a su oido: «Y después,
después, después...» ;En qué irian
a acabar todos sus provectos, todas
sus esperanzas humanas?

Al poco tiempo resolvio cambiar
| deplanes vy abandond todo para en-
trar en ¢l Oratorio, =

“Despuis” fue un discipulo fiel
de 8. Felipe, v murid lleno de virtu-

des ¥ consolado de ver gue su maes-
| tro era glorificado como santo.

T [1a7)



«MADRE TERESA

SI Nlaman, en Calcuta, a esa
A monja vugoslava a la que s

araba de conceder el Premio
Nobel de la Paz. Nadie le discutira
el galardon otorgado, que ni ella
esperaba ni cree haber merecido.
Cuando hace aios, eligio dedicarse
a los mas pobres, no miraba al
mundo ni tenia en cuenta qué iban
a pensar de ella los hombres. Fren-
te a los males de este mundo, los
hombres, o s¢ creen tan “importan-
tes” que todo lo pretenden arreglar
en comités, juntas v reuniones que
ellos presiden, o dominan v desde
los cuales hacen la propaganda de
su propia honra, o son tan mez-
quinos gue todo lo juzgan v cri-
tican inculpando a los demas para
justificar su inhibicién v oeultar
la propia vergiienza de no hacer,
poco o mucho, todo lo que pue-
den desde su propio lugar. Hay,
luego, una gran masa de hombres
distraidos, perdidos en la masifica-
cidn ambulante, que vegetan en su
propia mediocidad, aunque, de vez
en cuando, alguna sacudida idealis-
ta les zarandee en su letargo, pero
gin jamds decidirse del todo por
un esfuerzo generoso y valiente
que pueda suponer la dedicacion
de la vida, o de una parte im-
portante de la vida, con todas las
fuerzas, a remediar los males que
nos disgustan v a difundir, creati-

vamente, los bienes que nos enty-
siasman.

La madre Teresa, hace unos afos,
cuando vio algunos males de este
mundo, descubrio a los que mueren
desamparados. Ella va conocia a
Cristo v, al mirar a aquellos des-
graciados, comprobd que se pare-
cian extraordinariamente a sy Cris-
to conocido: precisamente por ser
pobres ¥ ser los mas pobres de
entre los pobres; v se acerco a ellos
para recoger la imagen del Cristo
siempre buscado: era un Cristo to-
davia no glorioso; era un Cristo de
faz desdibujada, borrosa, dolorosa.
Todos los hombres se parecen a
Cristo, pero ella creva que aquéllos
reproducian una imagen mas fiel,
v no aparto los ojos de ellos, y fue
su vocacion dedicarles la vida y
las fuerzas. Eso que llamamos “vo-
cacion”, v que, si bien miramos,
todos tenemos si no la borramos
del camino que Dios nos traza.

Pobres hay muchos en el mundeo,
y ojald, los que decimos que cree-
mos en Cristo v hemos oido su
Evangelio, lo seamos wverdadera-
mente, alguna vez, desde el cora-
z6n, con la sinceridad que se rin-
de ante la realidad v el misterio
de la vida y de la muerte. Pero hay
unos pobres que son, entre todos,
los mas pobres del mundo, los mas
p obres del corazén v los mas po



DE LA MUERTE»

bres del cuerpo: son los moribun-
dos abandonados, aquellos que ca-
recen hasta de un techo que les
resguarde, en la agonia, del frio de
la noche o del sol hiriente del dia,
los pobres que mueren sobre el
polvo o sobre el barro de las calles;
porque pobres de esta pobreza
existen, tendidos en las calles hu-
medas y sucias de la India super-
poblada, en rincones de la tierra
donde la tristeza es somnolente v
la desgracia fatal y tan frecuente,
que los todavia vivos transitan
por ella con indiferencia.

También alli —tal vez mads alli—
los hombres se parecen a Cristo, v
Cristo se descubre a los hombres:
el Cristo que, para nacer, sidlo tuvo
un portal v, para morir, el descam-
pado. Y una mujer, Maria, su ma-
dre, que veld su agonia, hasta el
ultimo momento, cuando habian
cesado ya las blasfemias y el paso
de los instantes tornaba indiferen-
tes, por el cansancio de la espera,
a los espectadores de la muerte.

La madre Teresa, en la India, se
ha dedicado a recoger a los mori-
bundos abandonados por las ecalles.
Los ha levantado del barro o los
ha retirado del sol implacable,
como 8i los desclavara de la crug,
desnudos del afecto de nadie, para
llevarlos al hospital, muchas veces
destartalado, pero alli, por lo me-

nos, ella ¥y sus hermanas, hacen el
oficio de la Virgen con el Seiior
que estd muriendo todavia, aunque
por ser tantos los asistidos, solo les
puedan ofrecer un techo, un poco
de agua, un poco de amor y una
mano dulee y rugosa que les cierre
los ojos cuando se apaga la vida. No
les puede devolver la vida, cuando
va la muerte es inevitahle, pero si
que puede ofrecerles una muerte
“con dignidad humana®,
Cauterizada por el dolor tantas
veces contemplado y palpado, des-
de la pobreza vivida y compartida,
aunque una rdfaga emocional o
llevada de la curiosidad enarbole
su figura y la convierta en mito al
que sea posible transferir los idea-
les de bien que los hombres frus-
tran cada dia, ella seguird con su
trabajo, agradeciendo a la Provi-
dencia esa oportuna limosna del
premio que se le acaba de conce-
der, mientras le faltan manos v ho-
ris para recoger a mas moribundos.
El Nobel de la Paz, tantas veces
discutido y hasta desacreditado por
las dudas que se han podido for-
mular sobre los méritos de varios
de sus galardonados y de muchos
de sus candidatos, esta vez no sus-
citard polémicas, v se ha concedido
4 una tarea humanisima v eristiana.
;!"s:'ilﬂl.luﬁ la paz, la verdadera paz,
siempre es cristiana, -
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veme, [dios mio: es la primera vez que hablo contigo.
Hoy quiziera saludarte. jPor qué ocurre esto?

No sé si sabras que me habian dicho que 0 no existias,
¥ vo, pobre de mi, crei que era verdad.

Jamas me habia lijado en tu gran obra,

pero ayer, mirando arriba desde el fondo de aguel criter
que perford un obis,

descubri tu cielo tachonado de estrellas

y me di cuenta de que me habian engafado.

Y es hien curioso:

en este terrible infierno

he encontrado la luz para mirar te Faz.
Después de esto, me queda poco que decirte,
sino silo que soy feliz de haberte conocido.

«No tengo miedo...»

Cvacidn enconirade en el bolsillo de wn soldado
reperds en le I Goerrn Mol

Pasada media noche tenemos la ofensiva,

pero no tengo miedo. Yo 2é que td estds velando.

iDan la sefial! Bien, Dios mio, he de irme...

Te he tomado afecto...

Quiaieru decirte, todavia ue, COmo i sabes, la lucha serd dura,
v tal vez, esta noche, llamaré a tu puerta.

Aungue nunca habiamos gido amigos,

sme dejards pasar si voy a verle?

Mira, l::.é,tﬂ:r' Horando.
sLo ves, Dios mio?
Estoy pensando que ya no soy malo.

Basta, que he de irme.
iBuena suerte!

[Qué rara sensacidn: no tengo miedo de la muerte!

10 (1)
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documento

FUNDAMENTACION
DE LA
FE CRISTIANA

g MODO de ampliacién del prilogo que precede a su ailtimo libro, karl

Rahner hizo una presentacion (en Madrid ¥ Barcelona) de la tradue-
cidn espanola, cuyoes parrafos mids salientes transeribimos. Karl Rahner
es, en la actualidad, uno de los primeros tedlogos del mundo. Creemos que
su obra puede ayudar a quien sea capaz de hacer un esfuerzo de reflexion
paciente, por encima de la simple busqueda de estimulos religiosos. Ha sido
publicada con el titulo de CURSO FUNDAMENTAL SOBRE LA FE por Edi-

torial Herder, de Barcelona, y consta de 535 paginas.

El primer nivel La peculiaridad de lo obra no estd propiamente hablan-
de reflexian do, en su concepcidn global del eristianismo vy su cardcter
clentifico, sino en la decidida voluntad de desarrollar el

problema de la esencia del cristianismo en un primer ni-
vel de reflexidn.

No pretendo, pues, dejarme arrastrar a los sublimes ¥
profundos problemas de una teoria de la ciencia. Esta
formulacidn dice algo muy sencillo, pero llevado expresa
v decididamente hasta sus iltimas consecuencias, En efec-
to, seudl es la siluacidn de un cristiono que quiere ser hon-
radamente responsable de su fe anle si y ante los demas;
expresando realmente y con la suficiente claridad lo que
€l, como cristiano, considera y vive como verdadero? El
cristiano narmal, y también el tedlogo especializado, que
sélo puede ser auténtico especialista en un pequedio sector
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de enire loda la teologia, se enfrentan hoy con una filo-
sofia ¥ a una teologio de dimensiones inabarcables,

Dicho lisa v Hanamente, nadie puede hoy reflexionar
por si solo sobre su fe eristiana en su fundamentacidn teo-
ligica v en .:m contenido dogmalico, tal como se [rresupo-
nia que debia hacerse y se hacia de hecho segiin los idea-

les cientificos de los antiguos tralados de dogmitica ¥
teologia fundameniales.

Anadamos de paso que tampoco es posible superar esta
dificultad mediante un trabajo en equipo. La razin es ob-
via: cada uno de los miembros del equipo tendria que com-
probar si los resultados del conocimiento del otro compa-
iero tienen solides suficiente en esta materia ya que en
tales disciplinas, y conlrariamente a lo que ocurre en las

ciencias naturales, un investigador no puede fiarse de los
resultados de olros investigadores.

Y, sin embargo, tiene que ser posible una responsabili- Fe cientifica
dad racional y una comprensién de las afirmaciones de 0 IIEHEIBIIIIIIEH
la fe, porque esta fe cristinna silo puede ser realisada por

un sujeto libre v responsable. Debe darse, por tanto, una
manera de justificacidn y de comprensidn de la fe cristia-
na que no sea el resultado y sintesis de un recorrido por
todas vy cada wna de las disciplinas teoldgicas particula-
res. En este punto es, en definitiva, irrelevante que esta
Jjustificacidn y comprensidn del sentido de la fe crisliana,
no surgida de las disciplinas teoldgicas particulares, hoy
ya inabarcables para un solo individuo en razén de su
complejidad, sino anterior a este cardcter cientifico, pueda
o no llamarse propiamente ciencia.

Si hablamos, pues, de un primer nivel de reflexidn, es-
to no quiere decir que dicho nivel sea el mismo para todos
¥ que no existan diferencias esenciales. Se distingue, por
ejemplo, de aquella reflexién cientifica sobre la fe cristia-
na que acumula en si todos los métodes, reflexiones e in-
vestigaciones de una multitud de ciencias histiricas y fi-
losidficas particulares. Sus resultados, por una parie, deben
expresarse en este “segundo” nivel de reflexidn y, por otra,
ya no pueden ser dominados actuslmente en su conjunto
por un solo individuo. La tarea que me propuse en mi li-
bro era, pues, sencillamente, explicar cdmo un cristiano
normal, gue no puede ser especialistu en todas y cadao uno =




Teologia
trascendental

Teologia de 12 gracia

de las disciplinas pertinentes, puede justificar anle si mis-
mo y anle los demds la rasin y sentido de su fe, sin tener
por ello que intentar elaborur, en un solo libro, la lotali-
dad de las problemilicas y de los resultados de todas las
ciencias filosdficas y teoldgicas particulares. Mi libro de-
clara expresamente gue se limito a un primer nivel de re-
flexidn, ademds precientifico. Este nivel, sin embargo, ha-
lle en su propia rozén y en su misma inevitabilidad su
fundamento cientifico.

Aparte este cardeter formal, el libro presenia, en mi opi-
nidn, algunas peculiaridades de contenido. Permitaseme
llamar la atencién sobre algunas de ellas.

Muchas veces se ha calificado mi teologia de trascen-
dental. No tengo nada contra esa denominacidn, a condi-
cion de que sea bien entendida v no despierte la impresion
de que con ella se expresa de forma univeca la totalidad
de mi pensamiento teoldgico. Desde mi punio de vista, es-
te calificativo significa simplemente el reconocimiento del
hecho siguiente: para que todas las afirmaciones de la fe
v de la teologia puedan ser realmente responsables, hay
que preguntarse como v por qué el hombre, desde su mis-
mo ser y su misma existencia (que es concreta v se halla
siempre, en consecuencia, inevitablemente, bajo la gracia
de la comunicacidn de Dios), es siempre sujelo a guien
pueden y deben afectar realmente estas afirmaciones. Este
calificativo de “‘trascendental” no significa que en mi teo-
logia el hombre gea sujeto de la fe y de la religién silo en
abstracta trascendentalidad y no en su historicidad y en
su historia. Para mi el hombre es sujeto de la fe como
esencia hisldrica ¥ en su acontecer concreto, Precisamente
esta posibilidad —que estd muy lejos de ser evidente— es
le que debe demostrarse a través de una reflexidn trascen-
dental. Debe hacerse ver que la historio puede tener uno
significacion aulénticamente salvifica para el sujeto espi-
ritual, que es siempre algo mds que espacio y tiempo.

(Mra de las caracteristicas importantes de este libro es
el hecho de que lo gracio se piensa siempre estrictamente,
fanto en su primer punto de partida, como en su sentido

itliimo, como wna comunicacion de Dios mismo, es decir:
—
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una autocomunicacion divina. Por consiguiente, silo pue-
de alcanzarse una comprension real de lo “sobrenalural”
a condicion de considerarle primarieamenie desde Dios, o
“gracia increada”. Esto, por supuesto, sin negar la doctri-
na tradicional de una gracia creada como requisito simul-
tineo y como consecuencia de la misma gracia increada.
La dimensidn de lo sobrenatural y de la revelacién se
constifuyen primariamente mediante la comunicacién de
Dios mismo, por le que Dios, con su propia esencia, se
convierte grafuitamente en auténtico principio intimo del
hombre.

Esta autocomunicacidn gratuite de Dios come radicali-
zacidn de lo transcendentalidad humana hacia v hasta la
misma inmediates de Dios, no es una permanente lejania,
literalmente “a mano”, no sdlo es algo que le sucede al
hombre acd y aculld, en puntos aislados del tiempo y del
espacio, sino que es un modo y talante del ser, un “exis-
tencial” del hombre. Por eso, se da en todas partes y de
forma permanente. Con todo, dicho “existencial” acompa-
fia al hombre, cuando es menor de edad, sélo a modo de
oferta y como anticipacidn para su libertad. En cambio,

al hombre ya histdricamente adulto a modo de aceptacidn
libre o de libre rechazo.

Al realizarse con esta autocomunicacidn divina, olorga-
da universalmente a todos en la historia como “existen-
cial” personal del hombre, una radicalizacidn de la trans-
cendentalidad humana haste la inmediater de Dios, se
verifica también desde siempre una auténtica revelacidn
histirica, sobrenalural v personal de Dios. Sin embargo,
tal revelacidn fundamental o no ha sido siempre objeto
de reflexidn temdtica o no lo ha sido con suficiente clari-
dad, o se ha realizado de mala manera. Por esto, la histo-
ria del espiritu y la historio de la revelacidn son simultd-
neas. Lo que de ordinario solemos lamar historia de la
revelacidn primera, es decir: la que va desde Abraham y
Moisés haste Jesucristo no es propiamente la historia de
la revelacién, sino una parte especial y privileginda de
de esa historia general y total de la revelacidn. Tal histo-
ria se constituye mediante la autocomunicaciin de Dios
como “existencial” del hombre y aconlece por doquier en

la historia de la humanidad, a diferentes niveles de refle- —

Historla y
revelacidn
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xicn. La historia de la religidn, también antes del cristin-
nismao explicito, verbalizado e institucionalizado, incluido
el Antigun Testamento, no es, pues, silo el impotente em-
pefio del hombre para entablar, con avuda de su trascen-
dentalidad natural v desde abajo, una relacion con [ios,
sino que es también va de antemano, siempre y en todas
partes, historia de la revelacidn vy de la salvacidn que
procede de arriba. Esta hisloria de la gracia es, pues,
verdadern historia, es decir: lenta realizacion de esla gri-
cia en el hombre, un logro que puede estar depravado de
muiltiples formas v de terrible manera.

Con la venida de Jesucristo esta historia general de la
salvacidn no estd ya sdlo en su fase previa de abierta
aferta de la gracia a la libertad del hombre, sino viclorio-
samente realizada, de forma irreversible, por el mismo
Dios, respecio de toda la humanidad.

Llegados aqui, deben hacerse algunas observciones so-
bre la cristologia de este libro. Comparada con el volumen
total de la obre, lu reflexidn sobre Cristo ocupa un gran
espacio para que no gquede oscurecida la Yeristicidad” del
cristionismo, aun cuando este cristionismo se contemple
dentro de la autocomunicacidn gratuita de Dios en sf mis-
mo. Esta cristologia liene que hacer, como es obvio, algu-
nas afirmaciones historicas y no puede limitarse a ser
una explanacion meramente especulativa de una idea de
Cristo. Es decir, es preciso responder a la pregunia de
dinde puede hallarse legitimamente v de forma concreta
aquel Dios-hombre al que tiende una cristologin Irascen-
dental como a cumbre suprema irreversible de la historia
universal de la salvacidn. Es, pues, legitima y necesaria
una cristologia “desdea bajo”, una “cristologia ascenden-
te”. Asi lo ha visto siempre la teologia tradicional, en la
medida en que en su teologia fundamental desarrolla un
tralado sobre Cristo como “enviado divino”. La cristologia
de este libro quiere ser y es tradicional, en cuanto que co-
mienza por preguntarse quién era este Jesiis, qué era lo
gue anunciaba y cémo se interprefaba a sf mismo.

La tesis fundamental del libro es lo siguiente: Jesiis
procluma que en él, en su persona y en su doctrina, el rei-
no de IHos, es decir, la awtocomunicacicn gratuite de

Dios mismo, no solo estd siempre presente como oferin a
—
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la libertad del hombre, sino que ha llegado ya al mundo
de forma victoriosa e irrevocable.

No podemos tampoco abordar con mayor detalle la
doctrina sobre la resurreccidn de Jesiis. También esta
docirina tiene un cierlo punto de arranque trascendental
(si asi puede decirse). Nos apoyamos en la conviceidn de
que, a diferencia de una antropologia platonizenle e ide-
alista v en razin de la unidad —rectamente interpretada—
de espiritu y materia en el hombre, que no significa, por
otra porle, pura identidad, el rescate definitive y la
consumacidn del hombre como persona espiritual ante
Dios, dice ya lo que se gquiere indicar realmente con

la resurreccidn y la plenitud del hombre Jesis vy de lo
nuestra.

Debemos pasar aqui por alto los siguientes “grados”
del libro después de la cristologio, es decir, las teologias
de la Iglesia y del futuro: la eclesiologia v la escatologia.
Al final vuelve a hablarse de nuevo de varias “férmulas
breves” de la fe. Dichas farmulas no quieren, por supues-
to, sustituir o desplazar a las restantes profesiones de fe
del magisterio eclesidstico. Sin embargo, si que prefen-
den iluminar el hecho de que, a pesar de su historicidad,
la doctrina del cristianismo puede, hasto cierto punto,
ser reducida a un breve “conceplo”™ y de que existen va-
rins caminos de acceso hacia lo auténtica comprensidn
de la fe cristiana, tal ves hasta ahora demasiade poco
atendidos en la proclamacidn tradicional del mensaje
cristieno.

Todo libro de un tedlogo tiene deficiencias y lagunas.
Las mds graves son las que han escapado o la reflexidn
del autor, pues, de no ser asi, las habria evitado. Esto es,
naiuralmente, vilido también para el presente libro. El
aulor no acertd a salvar lo gque expuso de modo deficiente
u omitic siendo importante para su temdlica, pero no se
le puede reprochar que falte aquello gue, segiin su método
y su planteamiento bdsico, carece de importancia para su
tema. Asi, por ejemplo, tal vez lo doctrina sobre la divina
Trinidad sea de extensidn menor de la que ya hubiera te-

nido inevitablemenle, deda la intencidn ¥ la estructuracidn
del libro. —

Resurreccion

lglesia y futuro

Trinidad
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bre, debe conlar siempre e irremediablemente con la posi-
bilidad de una perdicidn definitiva. Podria ser, con todo,
que en esle libro el mal hava sido descrito con colores
demasiado poco vigorosos. Aun asi, me parece que debe
darse mids impl;-r!nnr:.iu al aplimismo cristiano de uno hu-
milde y universal esperanza sin limites en la santla bondad
de Dios, que al pesimisnio sahihondo de que el mal, con-
denado por Dios, se ha impuesto definitivamente en el
mundo.

De los dngeles v los demonios no se habla en este libro.
Sea cual fuere lo calificacién teoldgica que deba darse a
esta docirina, me pacece que no liene necesariamente gue

aparecer en un libro que se propone llegar al concepto
hisico definitorio del cristianismo.

Una idltima fimitacidn del libro, que yo mismo veo y
confieso abiertamente, es un cierlo rigor individualista en
el desarrollo de toduos las reflexiones teoldgicas. La teolo-
gia politica o teologia de la liberacidn no aparece expre-
samente mencionada en la obra. Esto no significa, sim-
plemente, que rechace estas teologias, lo cual estaria en
contradiccidn con muchas cosas que he dicho en otros es-
critos sobre este tema. Pero, en mi opinidn, puede justifi-
carse esta confeseda ausencia de la teologia politica o de
la teologia de la liberacidn en este libro. De una parte, se
trata de una obra relativamente pequeiia y que pretende
exponer la totalidad de la temdtice tradicional de la feo-
logia fundemental v dogmatica. También estas teologias
tienen que levar a eabo, por encima de una proclamacidn
apasionada de su esencia formal, un Irabajo teoldgico,
que es comiin a la teologia tradicional. Y entonces, creo
que también pnr!r{in upmb{;ﬂu lins pﬂrﬁl’fuﬂﬂs de una teo-
logia politica o de una teologia de la liberacidn.

No quisiera que se valorara este libro como la exposi-
cidn sistemdtica v tolalmente integradora de mi leologia.
Son demasiados los problemas que no se locan en él y a
los que me vengo dedicando desde hace cuarenta aios.
De todas formas, la obra t}ff{‘[!l-'!, 4 un primer nivel de
reflexidn, cierta mirada global sobre la totalidad de la
doctring cristinna de la fe. g2

Otras teologias
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