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0 PODEMOS cambiar, de repenie, el mundo entero;

pero si podemos, cada uno, dar a Dios la respuesta

que su gracia nos solicita. Esta respuesta equivale a

la conversidn. Convertirse es, sencillamente, volper
otra vez a Dios, volver todavia mas a [ios, para completar
la propia vida en él. El mundo se cambia de hombre en
hombre, de uno en uno, A veces perdidos, enajenados mi-
rando al mundo, nos olvidamos de lo cercano y posible
gue estd en nosolros.
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SALMO ||

Fe soberbia, impia,

la gque no duda,

la gque encadena a Dios a nuestra idea.
«l¥os te habla por mi boeoas,

dicen, impios,

v sienten en su pecho:

«ijPor boca de Dios te hablols

No te ama, oh Verdad, quien nunca duda,

gquien piensa poseerte,
porgque eres infinita v en nosotros,

Verdad, no cabes...

Ta eres el gue eres;

si yo te conociera

dejaria de ser quien soy ahora,

v en Ti me fundiria

siendo Dios como TG, Verdad suprema.
Lejos de mi el impio pensamiento

de tener tu verdad aquil en la vida,
pues sdlo es tuyvo

quien confiesa, Senor, no conocerte.

Lejos de mi, Senor, el pensamiento
de enterrarte en la idea,

la impiedad de querer con raciocinios
demosirar tu existencia.

Yo te siento, Sefior, no te conozco,

tu Espiritu me envuelve,

sl conozeo contigo,

si eres la luz de mi conocimiento,
Loeomo he de conocerte, Incognoscible?
La luz por la gue vemos

es invisible.

Creo, Senor, en Ti, sin conocerte.
Creo, confio en Ti, Sefior; ayuda

mi desconfianza.

Miguel de Unamuno
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Un proyecto de Dios
para una persona

B carpye iy L . & o " v o - o

S0 TITULO tambidn podria ser una definieidn,. si nos es liclto habiny
del Hamamiento de Dios a todo hombre, tal como nos resulia del lado
humano. Desde Dios es gracia; la respuesta a la gracia, desde el hom-
bre, es fe.

Un provecto gratuito de Dios, para el hombre, es lo que podemos deno-
minar “voeacitn”, porque en las obras de Dios nadie asume nada sin haber
sido antes Hamado: incluso, convocado, porgue aungue Dios Hama uno a
uno, su llamamiento se produce frente a todos. en la Iglesin que a todos
hermana en esia fase constructiva de su reino, diferente de los otros
reinos.

Kste llamamiento es real v total, porque es toda la creacién que ha de
ser restituida a Dios. Pero esta realizacidn y la progresidon de su alvance
es un misterio para cada hombre, porque se siente y experiments, pero no
s puede medir: respeta la naturaleza, la supone, pero la supera. Por esto
la respuesta se produce a través del camino de la fe, no sujewnr a Ia compu-
tacion ni a las leyes fisicas., Hs inGtil hablar de voeacién si no hay, por lo
menos, una brizna de fe, una minimas apertura de buena voluntad hacia
Dios, o si Dios es solo una idea, un absoluto moral, a semejanza del infi-
nito matemdatico. La fe no es una cuesti6én de filosofia, sino une experien-
cia vitnl v totalizadora, que nos abre a la trascendencia, a un Dios per-
sonal

Dios Hama a los hombres, a cada hombre; llama para el bien porgue
cquiere el bien de todos, ¥ los hombres vamos teniendo, cada vez, mayores
c)pomunidﬂdes de entenderle y de responder a su Ilamamiento. Se ciari-
fican los caminos, se simplifiea la loégica de la respuesta, se hacen mas
puros los pensamientos que nos aproximan a é; aunque todo ello es a
costa de dolores, gque padecemos juntos mientras hacemos historia, mien.
andamos y buscamos, mientras oimos y respondemos, mientras vemos
¥ seguimos. No importa si, de momento, las respuestas son todavia imper-
fectns y horrosas. Tal vez podrian darse, en ocasiones, respuesias mas
pero, con la misma facilidad, tal vez serian igualmente me-

Irag

contundentes,
nos asumidas y menos conscientes, Aungue no ltleguemos a la perfececitn,



no es poco 8i, en coadn momente, nuestra respucsta es lo ms Sincorn a
i : T

puede ser en relaciiom con la enpacidad del progeeso alennzadao, Mo ha
que faverecer el escepliciamo agndsuco. pero hay formas de falg te 1‘}.
L i

que esathn cerca del acto de fe. De ipual modo. hay formns de npAarienocins
de fe que son una idolatrin.

Dios llama y hay que responderle. La vida del hombre, toda ella, es In
Eran preparncidon para una ceapuesia al llamamiento de Dioa, que egig en
la misma pueria de la vida, ¥ lnmn, Cuando le nbhramos nos mirara o o
ocjos, v dependeri de In claridnd v sinceridad de nuesira mirnda que poda-

mos reconocerle v que no rechacemos o nos vrebore —absurdo, £ % LB
- L
incomprensible= su abrazo.

Dios ha hecho gue solomente el hombre lleve su imegen, para que @
fate loe cueste menos reconoecer su huella en si. Dios esti ceren. Dos T
a cada hombret Dios habla, DMos llamn a las conciencias. Tiene un pro-
veolo parn canda uno de nosotros. Heconooerle os descubric la propia voca.
CidT. Eeguir]u ea liberarso para 1n santicddad: oa I'E-Epﬂndﬂ'l' fal amop: e, e
aiﬂ:ﬁn mmarelo, antiflpur el encuenitro. < nbrazoe deflinitivo. DNoa tiene un ro-
yecto de amor para cada uno ¥y ama a caodn hombre sin detener el amor

en uno solo, amando a todos,. Por esto responder o Dios es responder, un

poco; también en nombre de odos. Y reconocer su amor es disponerse o
amarle ¥y o amar a todos, [ ]

EL EJEMPLO DE CRISTO

Si buscaz un ejemplo de caridad: Nadie tiene amor mayor que el
que da la vida por los amigos. Es lo que hizo Cristo en la cruz. Lue-
go, 81 €l dio la vida por nosotros, no nos debe ser gravoso sufrir lo
que sea por él.

Si buscas un ejemplo de paciencia, la mas excelente estd en la cruz.
Dos son las execelenciag de la paciencia: o bien que el sufrimiento

€5 muy ﬁrunde, o bien que el sulfriente podria evitar el propio dolor
v no lo hace.

Si buscag un ejemplo de humildad, mira a Cristo crucificado: Dios
aceplo ser juzgado por Poneio Pilato v acepté morir.

Si buscas un ejemplo de obediencia, sigue al que se hizo obediente
al Padre hasta la muerte: Asi como por la desobediencia de un hombre

solo (es decir, Addn) muchos se hicieron pecadores, del mismo maoda,
por haber obedecido uno solo (Cristo), alcanzardn la justicio los demas.

Si buscas un ejemplo de desprendimiento de las cosas del mundo,
sigue al que es rey v sefior de los que dominan, en el que estdn escon-
didos todos los tesoros de lo sabiduria y de la ciencia, pero siguelo
cuando estd desnudo en la cruz, escarnecido, escupido, azotado,
coronado de espinag v le dap de beber hiel v vinagre.

Santo Tomis de Aquino

T S - T . B i R —— T ——
i F ST | i ol P —— i




CRISTIANOS
“LIBERADOS”

EN ESTAS mismas pdginas alu-

dimos al llamamiento de Dios

a cada hombre, v a la res-
puesta que éste debe darle desde
la fe. Pero se dan especiales llama-
mientos de Dios a los homhres que
llevan consigo la urgencia de una
determinada disposicidn identifica-
dora con la persona de Cristo v con
su mision, por la que, el llamado,
ya no se encuentra —o nNo se en-
cuentra solamente— vyendo hacia
Dios desde la propia vida, de los
propios intereses e ideales, desde
las contingencias terrenas, sino que
se encuentra yendo al mundo des-
de Dios, como compartiendo los
intereses v las miras de Idios por
todo lo que contempla frente a si
en los caminos del mundo. En todo
eristiano “viador”, en todo cami-
nante fiel se dan, sin duda, estas
dos tensiones; pero cuando aumen-
ta el énfasis o impresién identifica-
dora con Cristo, nos encontramos

con aguella forma de llamada de
la gracia y de respuesia de la fe
que los espirituales de la Edad
Media Illamaban “vida apostdli-
ca”, porque tenia los rasgos de
agquella que determinod la existen-
cia y la dedicacién de los prime-
ros apdstoles y de sus inmediatos

idores cuando asumian la ple-
nitud de las exigencias evangéli-
cas para consagrarse a Dios, servir
a la Iglesia liberados de otras so-
licitudes, y dedicarse al anuncio
(con la wida y con la palabra)
3&1 reino que no es de este mun-

0.

En todos los tiempos de la vida
de la Iglesia ha habido cristianos
que han percibido esa llamada es-
pecial de parte de Dios y la han
correspondido. También hoy Dios
sigue llamando v sigue obteniendo
respuestas de los que no endure-
cen el corazon al reclamo divino.

Y, aun cuando en la actualidad se
-y



habla de *“crisis de wocaciones”,
resulta siempre dificil medir el
alcance de las aparentes bajas, por-
que los efectos de la gracia de Dios
en la Iglesia (la “vocacién™ siempre
es una gracia) no son mensurables
ni con cifras ni con estadisticas. No
seria dificil, por otra parte, regis-
trar como, histéricamente, las épo-
cas que parecian mas infelices para
la vida de la lglesia, dieron gran-
des santos y fundadores de obras
de apostolado v de formas y estilos
de consagracién evangélica, que
compensaban de las erisis o eran
remedio de los males que en apa-
riencia asediaban a la Iglesia.

En la actualidad también se dice
que vivimos una época de crisis.
Asistimos a un mundo aquejado
por una profunda transformacion
cultural, que a todos alcanza v, por
consiguiente, también a la Iglesia,
y también a los que pueden oir y
son llamados a responder a la invi-
tacién de Dios en un seguimiento
de Cristo por la consagracidén de la
vida al Evangelio. Tampoco aqui
podemos medir la gracia. Aunque
nos sea licito suponer que, si es
que realmente disminuyen las vo-
caciones, ello no redundara en da-
fio para la Iglesia, sino que sera
para su purificacion. Serin los mis-
mos cristianos los primeros que
deberdn revisar sus propias ideas
referentes al sacerdocio cristiano y
a la vida de consagracion evangé-
lica. Y acabaremos agradeciendo a
la Providencia que nos hava deja-
do vivir en esta época maravillosa,
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desde la que se prepara el amane-
cer de tiempos para los cuales so-
mos nosotros llamados a disponer
formas y modos de presencia en o]
mundo y de entrega a Diog que
sirvan de anuncio cristiano y de
estimulo para la fe de los hombres
de buena voluntad que también
viven en esta época nuestra. Por-
que Dios nos ha tenido esta con-
fianza.

Es verdad que este amanecer
doloroso v hermoso al mismo tiem-
po, no nos libra de los egoismos
e ignorancias que aun tenemos y
arrastramos como lastre entorpece-
dor, que nos dificulta entender la
verdadera naturaleza del Reino de
Dios, apreciar el valor de la gracia,
conservar la pureza del Evangelio
y la vigencia de las palabras de
Cristo sobre “la mejor parte” elegi-
ble en su Reino de paz, abnegacidon
y amor, mids que en el mundo y
més que la misma vida.

Pero sabemos que, como los hu-
bo en el pasado, también los hay
en nuestros dias, v seguird habien-
do en el futuro: corazones jovenes
para quienes Dios, el apostolado,
el mundo que hay que santificar y
el Heino de Dios ni son un “hobby™
que les entretiene y divierte, ni
una compensacion sentimental que
les distrae de peligros mundanos,
ni un refugio de proteccién segura
o de promocién facil para ascensos
honorables que la vida civil hacia
més arduos, entre las ansias de los
triunfos humanos. Superando esas

tentaciones y miserias, la llamada
-



crisis vocacional de nuestro tiem-
po, puede servir para que entre
todos descubramos y comprenda-
mos mejor que la respuesta al lla-
mamiento especial del Sefior, no
basta que sea légica, sino que debe
ser, ademds, enamorada. Solamente
el amor de quien sea capaz de
amar con la entrega total de la
vida, podrd dar respuesta cabal a
la invitacién de Dios, desde la ori-
lla de los pequefios v grandes ma-
res de nuestro tiempo. Y responde-
rd afirmativamente y mantendra
con gozo la fidelidad de la respues-
ta el que sea capaz de un amor de
entrega que supere la inmediatez
y exclusividad de las respuestas
que dan los amores de este mundo,
y que lo haga, no por inhibicién o
incapacidad afectiva, sino por afi-
namiento espiritual v por genero-
sidad: porque sea capaz no solo de
amor, sino de un super-amor,

Esos serén los eristianos “libera-
dos”, los de dedicaciom total al
Reino de Dios. Y no nos faltardn
en la medida en que el conjunto
de cristianos no los tomemos como
una especie de empleados de lo
santo, de burocracia sacristanera,
de casta clerical frente a la cual
simultaneamos la comodidad de
delegar en ella deberes simbdlicos
gque nuestra profanidad elude y la
mordacidad despectiva de criticas
miserables.

Cuando alguien se lamenta de la
eacasez de vocaciones debe exami-
narse de lo que €l mismo ha hecho
para remediarla. 5i él mismo ha

sido llamado; si en su familia favo-
rece las condiciones en las que los
mis jovenes puedan percibir el
llamamiento divino y puedan se-
zuirlo; si es respetado el sacerdocio
cristiano v la vida evangélica de
dedicacién plena a Dios, en las
conversaciones domésticas... A me-
nudo se tiene en poca estima tanto
el sacerdocio como la vocacion re-
ligiosa 0, a lo sumo, se considera
como algo raro, muy poco proba-
hle para los propios o solo para los
demads. Cuando se habla del porve-
nir de los jovenes o a los jévenes,
s¢ nombra siempre el dinero, el
triunfo simplemente humano v
comodo de una vida futura facil
y asegurada materialmente. Si se
alude a algun sacrificio, se justifica
siempre para obtener luego la com-
pensacion de un beneficio propio
(profesional, social, econdmico), v
casi nunca el de la abnegacidn pa-
ra emprender y mantenerse en una
tarea u ocupacion que redunde en
servicio generoso a los demds. El
egoismo inspira las planificaciones
para el futuro de los hijos, v de
egoismo se les habla y con egoismo
se les prepara para el futuro. De
donde, muchos jovenes ya entran
en la vida prematuramente enve-

jecidos y sin capacidad para ver-

daderos ideales. Seran los egoistas
(més o menos “educados”) de ma-
fiana, aunque tal vez barnizados
de una fe que no les servird ni pa-
ra resolver su vida en el mundo,
ni para entenderlo desde una pers-

pectiva cristiana, ni menos para
—n
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INTRODUCCION
GENERAL

= Qué es la Biblia y co-
| mo leerla.

- El mundo de la Biblia.

ANTIGUO Y NUEVO
TESTAMENTO

- De Jesds a los Evange-
li0s.

—La nisteriografia del
Antiguo Testamento,

- L0§ Evangellos Sinop-
ticos.

= El Pentateuco.

cada afio.

la Biblia.

Informacion e inscripciones en:

CURSOS BIBLICOS
I A DISTANCIA

Enrique Jardiel Poncela, 4
Tel. 239 23 00 — Madrid-16

— La matricula importa 5.000 ptas.

— Los profesores son de la Casa de

| CURSOS BIBLICOS

A DISTANCIA

TRES CURSDOS COMPLETOS

=.’

ANTIGUO Y NUEVO
TESTAMENTO

- Profetismo y profetas
preexilicos.

= Hechos de los Aposto-
|es.

- Profetas exilicos y
postexrilicos.

- Escritos de sam Juan,
- La lirica sagrada,

~ Hedreos y Cartas Cato-
licas.

— La comunicacidn entre profeso-
res v alumnos se congidera fun-

damental y esta asegurada al
maximo.

=." |

ANTIGUO Y NUEVO
TESTAMENTO

- L3 literatura saplen-
cial,

- §. Pablo: Tesalonicen-
565 y Orandes cartas,

- La literatura apecalip-
tica.

- 5. Pablo: cartas pasto-
rales y de la cautividad,

SINTESIS DE TEOLO-
GIA BIBLICA

- Historia de ia salva-
Eion.

= Pueblo de Dios.

— Los textos (incluidos en el costo
de la mairicula), ademas de ser
auténticas obras puestas al dia
de la iltima investigacién hibli-

ca, llevan una muy selecta bi-
bliografia.
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preparar luego a los demas, El con-
traste de egoismos con que luego
se encontrarin, les ensefiarda tacti-
cas, v tal vez lleguen a ser habiles,
pero no buenos, Hablardan de amor,
cierfamente, pero no sabrén lo que
es, porque lo cofundiran con sen-
timentalismos hueros o pasiones
egnistas,

Es pusihh: no comprender qué
la “vocacion™. Ciertamente, no
l:vl}mprtmh.rn nunea el que no sepa
amar. l,!uwn no sea capaz de en-
tender qué es tratar con Dios, qué
es amarle personalmente, tampoce
comprendera jamas qué es la vo-
cacion, La Iglesia serd, para él, una
organizacion para el culto, o una
entidad moralizante, o0 una agencia
benéfica, o un poder internacional,
o algo por el estilo, pero sin pro-
fundidad radical, aunque tal vez
util, decoroso y complementario
para gentes llamadas “de bien”. Y
seguird aplandiendo que “otros”
cuiden de ritos vy {'LermliaH. 0
prediquen decencia y suwmision, o
repartan bonos de pan a hambrien-
tos o recojan a los enfermos que
estorban en las familias o a los an-
cianos que abandonan los hijos...
Pero, de amor, nada. De amor no
entienden. Y seguiran siendo ego-
istas hasta en lo que llamen “amor”.

En la medida en que los cristia-
nos, conjuntamente, nos vayamos
liberando de estos males, de esta
vision pagana vy deformadora del
cristianismo v de la Iglesia, no nos
faltarin buenas y santas “voeacio-
nes'’, H

ECIR que la religion
cristiana es mistica es
tlecir que es sacramen-

tal. Los sacramentos son
“misterios” con los que tra-
baja Dios, v nuestro espiri-
tu trabaja también con él,
bajo el impulso del amor di-
vino... Pero hemaos de tener
en cuenta el no confundir el
misticismo sacramental con
una especie de magia. El
sistema sacramentnol es ob-
jetivo en su funcionamien-
to, pero la gracia no se co-
munica « gquien no esid
dispuesto convenientermen-
te. Los sucramentos no pro-
ducen efecto alli donde no
hayv amor. Asi, un cateci-
meno es bautizndo v queda
limpio v transformade por
el Espiritu Santo; pero ello
implica una eleccidn v un
compromiso personal, im-
plica la aceptacién de una
oblizacién v de la resolu-
cion de lHevar una vida
cristiana. El bautismo no
produce fruto, a menos que
entendamos que se recibe
por él una nueva vida en
Cristo vy que hemos de dar-
nos para siempre a Cristo,
y vivir como hijos de [ios,

Thomas Merton

8 [(a93)




Doeceamento

Con este titulo, José M.* Valverde dio una conferencia en el
monasterio de Monltserral, hace dos aiios, en Cuaresma, José M.*
Valverde es eatedrilico de Estétiea en Ia Universidad Central de
Barceiona. Hombre cristinno, habia abandonado voluntariamente
esta edtedra cuando acababa de ser cesado en fa suya el profesor
Aranguren, catedritico de Etica de la de Madrid, solidarizdéndose
con él porque «cuando no es posible la Etica sobra In Estética».
El cambio de situacién obrado en el régimen espaiiol ha restitui-
do a ambos a sus respectivas cétedras. Es también poeta v critico

LOCURA Y ESCANDALO DEL CRISTIANISMO

En la introduccion a ln conferencia cuyos pirrafos csencialos
transeribimos, José M.® Yalverde decin que se proponia «desarros
ilar una suerle de consideraciones histérieas que girn on torno a
unas palabras de san Pablo, lus palabras famosss de que of eristia-
nismo es locara para los grieges v esedndalo para los judios; que
gquiere decir mis o menos: loeura para los intelectunles, T sabios
¥, al mismo tiempo, los hombres del lmporio que vopresontaban y
eonstituian la sociedad en grande; por otro lade, ssedodale para los
judios es ¢scindale para los hombres de la piedad becha lostite-

% ¢ién, de ln piedad unids s una rezn, anida o un pueblos. ¥ dijo asiz

{iterario.

ENSEMOS que la locurae y el escdndale venian
ya no solamente desde u plenitud del cristia-
nismo, con Jesucristo, sino desde la promesa,
desde la constitucidn misma del pueblo de Dlios,
_que se establece von lo lamada de Abraham, bra-
ham, de una manera especial, entra en ln alionza con
Dios cuando Dios le manda sacrificar o Isaac. Esto
era realmente locura v escindalo: locura en cuanto que
era ung contradiccién interna, aparentemente, en [Hos,
porque le habia dicho que en su hijo le daria lo gloria y
descendencia, v ahora resultaba gue le mandaba matarlo...
Sabemos ya cémo se resolvid la contradiccidn del man-
dato inesperade y paraddjico.

Pero la contradiccién vuelve a plantearse en Jesucrisio
de una manera suprema. En el orden intelectual yo es
un grave escandalo el que Dios se haga un hombre, como
uno mdas, como un hombre que tuve una cara, un cuerpo,

y que vivig como todos, Y entonces, cuando empiezn o
frablar, encantramos que loma una actitud muy pgecuiiur,
que tambisn, coma la actitud de Abraham, estd mds alld
de to moral y de la dtica. Hay, por giemplo, un pusaje
del Evangelio en que se cuenta que se le acerca un hom-
bre y le dice algo muy legitimo: «Maesiro, dile a mi her-
mano que me dé mi parte de la herencias. Bs alyo justo
y natural, Y, sin embargo, Jesucristo le rechaze, le diee:
«Hombre, jquién me ha puesto o mi como mediodor enire
vosotros?s. Yo recordaba esto hace poco, cuunido ha habi-
o dos gobiernos en Sudamérica que han pedido la media-
cidn pontificia pare resolver no sé qué pequeta cuestion
de una islita, {Es iriste establecer este paralelo). Jesucristo,
sorprendentemente, no hace hincapié en lo que suele ser
nuestra vida moral, lo da por supuesto va... Nuturalmente
gue los padres deben amar a los hijos: cuando un hijo pide
a su padre pan, ¢l padre no le va a dar una piedra, stc.,

ait, Pero esas cosas «yn les indoresan o los pugonass; no
hoce folto yue s inslabs en esle; pare este ne hasclo fullo e
Encarnpciion de fHos en Jesucristo, Incluse en el torrene
de la fumilic, Jesucrisio parsce como descuidoria: quien
nn prescinda de su padre v su modre no puede enirar en
el Heino de hos,.. ¥ cunndo v su madre o busenrie con
sus parientes, con sus hermanos, v le dicen: = 4hi esid i
medre ¥ tus hermunts gue te buscans, ¢l contesta: <M
madre v mis hermunos son los gue escuchan s poalabrg
de Dios, la palabra de mi Padres,

st Hega o su orisis en la musrte de Jesuvriato, cuans
dis los judios, muchos de ellos, han empezado a compren-
der que Jestis no Wb o der quien liberara ol pueblo de Is-
rael, que es lo que ellos sstaban esperando coms uaide o
la priomesi. Entonces viene ¢l abundono, viena incluse fe
traicidn v el gran eguivocs de gue o Jesueristo ke infligen
unn muerte politica: la crucifixidn, gue era lo pena qus:s;
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El drama
de san Pablo

daba a los rebeldes conira el poder imperial; siendo ast

que Jesucristo en realidad no se habia pranunciado en ese
aspecto. El conflicto, un conflicto muy dificil porgue no lo
podemos redueir nunca wunidad, quedo establecido ast:
por un lado, si, evidentemente, hay que amar lo bueno de

. este mundo, hay que amar u nuesira Jfamilia, hay que res-

petar la ciudadania de la sociedad en que estamaos... pero
«esas cosas va les interesan a los paganos». Gomo cristia-
nos, dird san Pablo, «nuestra ciudadania estd en los cie-
los». Y esto algunas veces es dificil de conciliar. A veces
da lugar a conflictos. y en general resulic muy dificil de
pensar al mismo tiempo. Estamos como viviendo siempre

_-en dos mundos a la vez, en dos planos a la vez.

U Esta tension; esta dualidad, lo vive dramdticamenie

san Pablo; ya en el episodio donde cuenta que le llaman

"~ ante el procurador imperial Festo, vemos como empieza

de una manera muy elocuente —Pablo ere hombre culio,

" hablaba muy bien el griego, era ciudadano imperial—,

hace su saludo imperial ante el procurador y empieza su
alegato, pero hay un momento que llega a decir que él
cree en un hombre que murid y que ha resucitado. El pro-
curador, que le habia escuchado con mucho interés, se
echa a reir y le dice: «Las muchas lecturas, Pablo, te han
enloquecido». —Vuelve aqui el tema de la locura—. Luego

~hay el episodio importante, significativo, cuando lega a

Atenas vy se encuentra en el Areépago, donde se reunian
tantos, diriamos hoy, “intelectuales”, que se puasaban el

- dia discutiendo y charlando. Alli hace un discurso, tam-

bién muy bien preparado conforme a la retérica cldsica,
aprovechando que ha visto un altar al dios desconocido;

v les dice que él viene a hahablarles de ese Dios descono-
- cido; pero hay un momento en que les dice que él cree en

un hombre a quien mataron y resucitd... Y entonces se
echan a reir todos aquellos intelectuales vy le dicen: «Ya
te oiremos hablar de eso otro dia». Sin embargo, se dice
en los Hechos de los Apdstoles: «algunos se convirtieron».

Pablo llega a decir en un momento dado, desengasiado ya

de la posibilidad de encontrar una conciliacién entre la
cultura cldasica v el mensaje cristiano: «No os dejéis sedu-
cir por la filosofia y el vano engaiio, siguiendo la tradicién
de los hombres». e




En todo caso, la tension es muy fuerte. Es muy dificil La era
vivir en los dos mundos por separado, e inmediatamente ie BI]HEHI‘IIIIIH
los primeros cristianos ya buscaron una unidad. Los pa-
dres apologelas buscan ser reconocidos como buenas ciu-
dadanos. Y hay ya inmediatamente Padres que quieren
recoger la filosofia griega para ponerla alrededor del eris-
tianismo. Y esto, luego, pronto, llega a tener una versidn
social v politica, cuando se declara al cristianismo reli-
gion oficial del Imperio, es decir, religién que en principio
se supone que profesa el emperador v profesan los fun-
cionarios y que el Imperio reconoce como inica religion
importante. Mds adelante surge la gran falsificacién del
documento por el cual Constantino habria dejado a la
lglesia en su testamento Homa y todas las propiedades y
dominios imperiales. Y es que, efectivamente, la civiliza-
cién y lu culture son unos valores positivos... Y ;por qué
no habria que reunirlos con la fe cristiana?

Cuando se hunde el Imperio de Occidente, también ve- La mistica
mos al cristianismo cumpliendo una funcion civilizadora, del Ilﬂllﬂ]ll
muy legitima, muy positiva. Pensemos en cimo en la vida
monacal aparece la idea del ora et labora —reza y traba-
ja—. Y el dignificar el trabajo poniéndolo a la altura de
la oracidn representd enionces une gran revolucion social,
un cambio de mentalidad. Si, efectivamente, “reza y tra-
baja". Pero el problema es el y. ;Qué guiere decir ese “y"'%:
sque es lo mismo?, gque el trabajar forma parte de la ora-
cidn?... Esto iiltimo es lo que se ha dado a pensar en el
mundo moderno. En esto quizd empezaron anfes los pro-
tesiantes, sobre todo los calvinistas: la “ética del trabajo™
de que tanto se habla ahora en los Estados Unidos, y en el
dmbito catilico lo que se ha dado a llamar “la santifica-
cion por el trabajo”. Cosa ésta que es bastante disculible...

No olvidemos que el trabajo, tal como es en la realidad,
aparece en lu Biblia como un casligo dado a rais del pe-
cedo original: Addn, si, haria cosas, haric algo antes de
pecar; pero después del pecado, el trabajo se convierte en
un peso, un castigo. Y dsta es la siluacidn en que estamos.
Ademds, esto tiene una consecuencia en cuanto a un terre-
no actualmente muy discutido: el terreno de la educacidn,
educacidn en cuanto institucidn objetiva, social. Se habla
mucho de “educacidn cristiana”. Confieso que es un térmi- ms




Esperanza
ge liberacldn

Klerkegaard

ne que yo no he legado nunca a entender cluramente, yo
que no he hecho otra cosa en mi vida mas que ensefar.
Porgque al fin y al cabo, la escuela, la universidad, son ins-
tituciones de la sociedad, instituciones que preparan para
la insercidn en la sociedad, para ser unae pieza dentro de
la gran mdgquina. Y esto no estd mal; pero no es cristiano,
no es especificamnente cristiano.

Lo cristiano es precisamente la esperanza de libera-
cidn respecto a las obligaciones a que estamos sujetos agui
en este mundo, a las renuncias, a las claudicaciones, a las
alienaciones que impone la sociedad en el trabajo; v la
vuella a la inmensa fiesta que esperamos y que debemos
procurar actualizar y vivir dentro de nuestros afios. ;San-
tificamos las fiestas? Quizd no. Si, nos queda el tiempo
libre, pero hemos perdido quizd el sentido auténtico de lo
fiesta, el sentido del ocio cristiano, de que verdaderamente
nuestra vida de oracidn tiene que ser como un intermedio,
diriamos, como un dmbito en que tormamos una cierfa ven-
ganza respecto al tiempo ocupado, en que somos otros, en
que empesamos a ser alge mds alld de las cadenas de
nuestras obligaciones.

Bien, la historia continia, ya lo sabemos, con una ten-
sidn constante entre la Iglesio como institucidn que forma
parte de las instituciones de este mundo v la Iglesia como
reunion de los creyentes en Cristo, entre los cuales a veces
surgen movimientos y personas que vuelven a llamarnos a
la radicalidad del mensaje cristiano, el mensaje original
de redencidn. Hay un momento en que esta situacidn lega
a entrar en crisis. 1 creo que esto es parte de la crisis de
nuestro siglo. Como lodas las crisis de nuestro siglo, se pre-
para en el siglo XIX, y quizd es Kierkegaard el pensador

que lo prepara.

En todas las revoluciones, sean politicas, intelectuales,
literarias o cientificas de nuestro siglo, hay detrds un gran
hombre del siglo XIX. Y éste es el que yo querria recordar
aqui; un pensador gue, por otra parte no se leyd hasta
principios del siglo XX v tal vez, diriamos, hasta la pri-
mera guerra mundial, removiendo las roices de nuestra
gsituacidn cristiana, volviendo a Hamarnos otra vez al
Evangelio. De él quiero inicamente recordar un Pﬂr_d;




cosas: El lamaba “reduplicacidn™ a que lo que se dice sdlo
ligne genbicdo crisfiano cuando ¢ tive ¥ ee hace al mismo
tiempo. La palabra que no va acompafiada de la accidn
no vale nada y muchas veces es incluso contraproducente.
Pero, a la ves, hay ofra cosa: que ruando decimos algo
muy importanie, como s lo cristiano, puede ocurrir que
sea mejor que no lo digamos del todo abiertamente, sino
que lo insinuemos y a lravés de nuestra vida e indirecta-
mente en nuestras palabras llegue poco a poco a hacerse
presente a los demds, porque el mensaje puede ser quisd
demasiado grande para nuestra voz y para nuestro perso-
na. Kierkegaard fue un hombre que practics lo que decia.
En su vida hay, para empezar, una gran renuncia: él iba
a ser parroce luterano, iba a casarse, iba a vivir trangui-
lamente con su sueldo del Estado, con una mujer que le
gueria, iba a tener su familia... Pero pensd: jqué sentido
tenia montar toda esa vida tranguila y feliz sobre el he-
cho que mil ochocientos afios antes habian matado a un
hombre en la cruz? Le parecid monstruoso. Renuncio si-
lenciosamente a sy amor, a su proyecto de vida familiar,
a su proyeclo de pdrroco, y se dedicd solamente a escribir.
Y dste es la obro que ha tenido v que tiene eco en nuestro
tiempo, removiendo, como decia, primero algunos pensa-
dores protestanies, y luego también, hondamente, el mun-
do del pensamiento catélico.

Entramos agqui en el terreno de nuestro siglo. En nues-
tro siglo, sobre todo los primeros veinte o veinticinco afios
han side de una radicalidad enorme en cuanto a cambiar
los supuestos de nuestra mente, de nuestra vida. Me limito
a aludir simplemente a hechos como el de la gran revolu-
cidn politica en la que se demostrd que la sociedad podia
fundarse sobre algo diferente a lo que habia venido siendo
su fundamento acostumbrado: la propiedad privada. Pen-
semaos también en la ciencia: sencillamente, se vuelve in-
comprensible, dejo de utilizar el lenguaje humano y sdlo
emplea un arcano sistema de signos mafemdticos, que los
cientificos entienden pero gue a los demds no nos dicen
nada, y en que se planiean parodojes absolutamente sor-
prendentes para los demds; es decir, la ciencia se vuelve
algo misterinso; y ésta es, vista desde fuera, su revolucion,

aparte de sus consecuencius pricticas también revolu- w3

El siglo XX




Reacclones frente
a la nueva cultura

Gonservadurismo
cristiano-occidental

cionarias, como por ejemplo: la energia nuclear. Aparece
también wna inmensa revolucidn en el arle: aparece un
sistema nuevo de pintura, un sistema nuero de arquitec-
tura, construido absolulamente sin tener en cuenta la fra-
dicién, También hay un sentido nuevo de la literatura,
hecha desde lo que es quizd el punto central de todo cam-
bio de mentalidad: la conciencia del lenguaje, la concien-
cia de que lo vida mental es lenguaje, siempre liene que
ser lenguaje y no sirve para nada apelar @ un mundo de
conceplos anteriores. Esto cambia por completo la situa-
cidn del pensamiento, la situacién de la filosofia. Eso pa-
ra el cristianismo represento una prnfuuu'u perspectiva
porque nosotros precisamente estabamos preparados para
entender esto: porque nosotros creemos que Dios es Pala-
bra, que la Palabra se hizo carne y estuvo entre nosotros
¥ habld entre nosotros... y todo nuestra fe es el relato de
la historia de la salvacidn, aceptado tal como la resamos
en el Credo y como lo vivimos en la repelicion de la li-

furgia,

Deniro de esios cambios, tan enormes que todavia no
los hemos llegado a asimilar y a aceptar bien, el cristia-
nismo encucnira gue lo culluro estd en un momento en
que sabe lo que es, y en que no liene una consistencia
propia; un momento quizd, de nihilismo cultural, aparte
gue las instituciones y la sociedad estén todas puestas en
cuestidn. Es decir, por un lado, lu crisis de lo cullure se
reine con este suerte de crisis de la conciencia del cris-
fianismo que yo no quiere seguir siendo simplemenie lo
que habia venido siendo desde hace mds de mil quinien-
tos afios. Entonces, jqué puede pasar con el cristianismo?
Hay diversas actitudes. Yo voy a elegir tres fundamen-
talmente, actitudes que me parecen plausibles, admira-
bles, pero que quizd no sean lo suficientemente radicales
desde el punfo de vista cristiano:

Una es la actitud tradicional, la conservadora, el de-
cir: «Bueno, las cosas han venido siendo asi, vamos a
confinuarlas, aunque va en fondo sabemos gque esto no
tiene completamente sentido; ya sabemos que la civiliza-
cidn y la cultura quizd no sean buenos vehiculos para el

mensaje de la redencidn cristiana; pero esto puede ser un
-




mal menor; mds vale continuar, apurar las consecuencias;
al fin y al cabo los peligros son muy grandes, y si aban-
donamos el sistema, de lo que se llama la civilizacién
cristiano-occidental, no sabemos qué podria pasar; en-
tonces continuemos...» -

Otra segunda actitud, por la que tal ves yo, personal-
mente, sienta mayor simpatia, pero con la que tampoco
estoy completamente de acuerdo, es la que podriamos
Uamar “reduccién a la justicia”. «bLl mundo estd en una
situacién intolerable; ya no podemos consentir tranquila-
mente la sociedad como estd establecida en este planeta,
con todo lo que liene de violencia, de explotacidn, de robo
sistemdtico; vemos a los paises pobres hundirse cada vez
mds en la miseria, mientras los ricos cada vez se aprove-
chan mds de ellos...» Esto realmente “clama al cielo”,
cuanto mds que no podemos menos de recordar ciertos
pasajes evangélicos; por ejemplo, el Juicio Final tal como
aparece descrito en el capitulo XXV de Mateo: «Venid a
mi, benditos de mi Padre, porque tuve hambre y me dis-
teis de comer, tuve sed y me disteis de beber, estuve des-
nudo y me vestisteis...» Creo yo que el cristiano, en este
sentido, debe estar con todos los que sienten la inquietud
a favor de la justicia; pero como uno mds entre ellos,
simplemente colaborando con ellos, y sin reducir su fe al
egjercicio y la defensa de la justicia.

Cabe también otra tercera via: la “tercera fuerza”,
diriamos, el ideal de un humanismo cristiono, el ofirmar:
«El cristianismo tiene mucho que decir, no tiene necesi-
dad de unirse a otros, ni capitalismo ni comunismo; el
cristianismo puede dar sus propias férmulas sociales,
puede dar su propia moral», etc., etc. Yo también admiro
y respeto esta tercera posicién. Hay altisimas figuras en
la Iglesia que la profesan. Pero creo que tal vez falta ahi
un ultimo alcance de radicalidad cristiana. Hay también
algo de deseo de reducirlo todo a unidad, de ver el plano
de la fe y el pluno de todo lo bueno de este mundo como
~una sola cosa, en una sola perspectiva: es decir, es el
intenlo de superar esc exlraita dialéctica a que aludia
antes. Esa incomodidad de que tengamos que vivir al

mismo tiempo en dos planos puede tener un aspecto lige- w>

Reduccidn
alaju mia

Reduccidn
d U Auevo
humanismo

Cristiano
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ramente patoldgico. Se puede decir que el cristiuno en
ese sentido es un poco esquizafrénico: por un lado, entre-
gdndose sin reservas a todo lo que haya de bueno en este
mundo, en colaborucion e incluse a las drdenes de G-
llas que no son cristianos y trabajan en esa causa; vy al
mismo tiempo, reservdindose olra perspectiva desde la
cual todo lo bueno que se haga aqui no es absolutamente
nada. Esto es muy dificil, sobre todo si queremos man-
tener un cierlp optimismao historico.

lronia v Es decir, creo que hay tres perspeclivas, las tres con
el radicalisme muchp de positivo, las tres admirables. Pero yo no lle-
cristiano go a identificarme con ninguna de ellas. Me temo que el

cristianismo, si quiere ser radical, tiene que aceplar esta
suerle de vacio, esta suerte, si se gquiere, de nihilismo...
no, no es una buena palabra; mds bien diria esta suerte
de ironia. Si, por un lado, a todo lo bueno de este mundo;
pero, por otro lado, pensemos que nuestra patria tampoco
estd aqui. Pensemos que nuestro Dios es un Dios miste-
rinso, libre, con esa locura propia del amor. El amor es
stempre algo que se resiste a toda razén, a toda justifica-
cion... Ese es nuestro Dios, ése es el Dios en el que no
cabe que nosotros establezcamos ninguna explicacion ¥y
ninguna interpretacion de la sociedad y del porvenir histd-
rico, por mucho que militemos en todo lo que nos parezca
Justo y razonable. _ - R

Tiempo de Cuaresma

¢Qué menos que tratar de ordenar mejor el propio tiem-
po, y lograr un espacio para poder acudir y participar,
diariamente a ser posible, en la Fucaristia? Atender a la | |
Palabra de Dios, y revisar nuestras actitudes frente a la =~
vida, desde la fe, como una respuesta agradecida al llama-
miento del Sefior. Y hacerlo con el tiempo debido, sin
recortar la atencién que se merece la preferencia de la
gracia y de la propia santificacién.
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Espiritu,
Palabra

y sacramentos

nog, rocionalmente, de que la fe

no s¢ opone a la razon; pero no
podemos, desde la razdin, llegar por me-
dio de mecanismos ldgicos, a la fe. La fe
primera siempre es una gracia, un don
de Dios. El hombre solamente puede re-
maover obsticulos a esa aceion de Dios.
Dios no obliga al hombre; lo ha ereado li-
bre e, incluso para hacerlo santo, respeia
la libertad de la eriatura. Esa libertad lle-
ga a ser solicitada por [os, pero no vio-
lentada ni substituida. Aunque Dios inter-
viene gratnitamente en el bien y en la
elevacion sobrenatural del ser humano,
quiere que todo paso hacia la purifica-
cidm ¥ cada momento de su proceso, se
lleve a cabo concurriendo la voluntad
humana. Es como un sobreafadido de
generosidad a la misma gratuidad divina,
para que, ¢l bien gque nos hace, sea a la
vez de Dios ¥ del hombre. Es dificil re-
ducir a leves la exquisitez de la accion
de Dios en eada hombre: es espiritual, es
inefable, es profunda y misteriosa; pero
s verdadera v real como la historia mis-
ma de cada libertad.

: ;ﬂLﬂMENTE podemos convencer-

Se equivocarin quicn pensara  gue,
frente a Dios, le basta al hombre alean-
zur eans minimosa de decoro espivitual
que solemos definir como “ausencia de
pecado grave” o “conversion a las ereen-
cias eristinnas™. No se es eristinno porque,
superadoe un obsticule moral, ¥ hechs
una confesion, se entra a descansar en
ln posesion de lo gque también Hamamos
demasiado ficilmente “estado de gracia™,
como gozando de una renta de bendicio-
nes en o gque o veees no se sabe bien si
el hombre ha dejado log pecados o si los
pecados han dejado al hombre. Seria mis
adecnado decir de quien quiere ser un
buen eristiano, no que vive en “estado de
gracia”, sino que vive en “estado de con-
version”. El tiempo que nos va durando
la vida ¥y todo lo gque encontrnmos en la
sucesiin de nuestro camino por el mundo
esti ordenndo al proeeso de esa accidn
trunsformadorn que no cesa, en nosotros,
del Dioa gratuito v de nuestra libertad
abierta a sn influjo. Es el Espiritu de Dios
en nosotros, que no debemos extinguir,
porgue s como un rescoldo interior gque
nos va purificando, iluminando, transfor-
mando.

Eg correcio valernos de la metifora
del Tuego para referirnos al Espiritu. Y
la completamos si, aventando cenizas que
lo envejecerian, alimentamos su calor y
su resplandor con la Palubra de Dios,
para que se hagn llama de pensamientos
¥ claridad de verdades divinas en nos-
olros, Es entonees cuando log saeramen-
tos —que son inicio o hitos de santiliea-
cidn, “encuentros con Uristo”, como dice
Schillebeeckx -, ne nos resbalan, superan
¢l estricto ritualismo repetitive v nos ha-
cen profundizar en el misterio eristiano,
especialmente en la celebracidén y parti-
cipaeidon encaristica. [ |
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I La organizacion social solo existe
para el servicio del hombre

Ni siquiera en situaciones excepcionales que pueden surgir a
veces, puede justificarse nunca violacion alguna de la dignidad
de la persona humana o de los derechos basicos que garantizan
su dignidad. La legitima preocupacién por la seguridad del
pais, segiin las exigencias del bien comiin, podria llevar a la
tentacién de subordinar al Estado la dignidad y los derechos
del ser humano. Cualquier aparente conflicto entre las exigen-
cias de la seguridad y las de los derechos bésicos de los ciuda-
danos debe resolverse segiin el principio fundamental, siempre
defendido por la Iglesia, de que la organizacidn social sdlo
existe para el servicio del hombre v la proteccidn de su dig-
nidad, sin que se pueda pretender que sirve al bien comin |
cuando no estan garantizados los derechos humanos,

JUAN PABLO II
en Manila, 17. 2, 1981
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