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SUMARIO
ASCUA contiene el significado completo del cristia-
nismo: desde su preparaciin, arrancando de los pa-
triarcas, hasta su consumacién en Cristo. Pascua es
una semilla en la fe, es un dolor de crecimiento y
hasta de muerte tempornl en la esperanza; pero es, sobre
todo, lu culminacidén espiritual y transformadora, desde
el cuerpo y desde el tiempo, para mds alli de las reali-
dades presentes, para pasar a la forma de Cristo, vivo ¥
ég: glorioso, _
e
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MAS DE UN MILLON

I I:N la Iglesia hay mas de medio

millon de personas —mujeres
y hombres —que han consa-
grado su vida totalmente a Dios,
bien porque han abrazado el sacer-
docio, con o sin la profesién de la
vida evangélieca (v son algo menos
de la tercera parte), bien porque to-
da su actividad v existencia esté de-
dicada a la entrega v servicio del
Evangelio: en este campo las muje-
res son, en conjunto, la mavyoria,
pues suponen mas del doble de los
hombres incluidos todos los que,
en la Iglesia, son sacerdotes.
Concretamente en Espafia, y sin
contar a los diocesanos, hay cerca de
17.000 sacerdotes que pertenecen a
institutos de perfeccion evangélica,
y otros 14.000 hombres, pertenecien-
tes también a estos institutos, plena-
mente consagrados a Dios, pero sin
ser sacerdotes. En algunos lugares,
el ntimero de sacerdotes religiozos
o pertenecientes a institutos de per-
feceidn, supera al de sacerdotes dio-
cesanos, Asi en Barcelona hay 1,098
contra 964 diocesanos.

En la provincia de Albacete hay
0 conventos de hombres y 42 de
IMujeres.

Tambhién en Espaiia, hay algo més
del doble de mujeres que de hom-
bres, pues ellas alcanzan la cifra de
65.000, de las cuales, un 20 por cien-
to estian fuera de Espefa dedicadas
a obras misionales. Pero, en el por-
centaje misional las superan los

hombres, pues de los 31.000 que su-
man en total redondo, un 32 por
ciento son misioneros.

Una descripcion de los aspectos
activos de todas estas personas, no
puede condensarse en pocas pala-
bras, pues son muchas v variadas
las obras de apostolado, asistencia,

romocion humana, ensefianza a
todos los niveles (en colaboracidn o
en centros propios), en publicacio-
nes v editoriales, en medios de co-
municacién social, en tareas especi-
ficas culturales, que no abarcan sdlo
temas religiosos, sino aguellas que
pueden denominarse ciencias de la
Naturaleza v del Hombre, aunque
desde una optica cristiana, v de las
cuales, el 90 por ciento son de insti-
tutos religiosos; también pertenecen
a ellos el 52,4 por ciento de los titu-
los de revistas de la Iglesia, ademads
de colaborar en las restantes,

En todo el mundo hay, ademas,
2.700 monasterios de contemplati-
vos. Pues bien, cerca del 37 por
ciento de ellos estin establecidos en
Espana, con 24 de monjes v 929 de
monjas, que corresponden, en cifras
humanas, respectivamente, a 800 v
16,5040,

Este casi millén y medio de hom-
bres y mujeres de todo el mundo,
que han elegido para si a Dios, par-
ticipan de las inquietudes, de las
blisquedas y de las esperanzas de
esta época que nos ha tocado vivir
a todos, y permanecen activos y pa-
cificos en la tensién del ideal por al-
canzar y asumir el Evangelio: pues
no 8olo se han dade a Dios, sino
que, por Dios, se han dado también
al mundo. ]

ERROR ADVERTIDG: El artlculo de esta pagina debe comenzor asf: «En la
lglesia hay méds de un millin de persoons -0



Anticipos

} L. CRISTIANISMO no es unsa religién para la muerte -o para el mas
all4d-, sino para la vida, para “desde ahora mismo". Hste es un rasgo
gue lo distingue de oiras bGsquedas qgue irascienden el tiempo o el
propio ser, ¥y que han preccupado al hombre. Asilo entendieron los
primeros cristianos, para quienes el bautismo era y representaba la
incorporacién a Cristo, sin aplazar referencias para el “méas alla”, sino to-
mandolo como una anticipacién, aun antes de la muerte, gue les insertaba
en la vida de Cristo —superacidn y victoria en vida de la misma muerte~, de
modo germinal, por la gracia, que actuaba como semilla escondida en el
alma. La intima uncién de la gracia iniciaba el desarrollo de una vida y
crecimiento en Cristo resucitado que, si bien comenzaba “desde ahora mis-
mo”, no podia cefiirse a la estrechez del tiempo y quedaba, por esto mismo,
en virtud del carfcter cristiane, inscerito en el marco escatolégico del en-

cuentro definitivo con Cristo.

La realidad del martirio, presente en el despertar de la Iglesia, acen-
tuaba esta significacién de victoria sobre la muerte‘porque se poseia, en
fanticipo, la pascua de la gracia. En Cristo, el triunfo pascual era una con-
secuencia de la muerte; pero en la Iglesia la gracia pascual, como triunfo,
‘era anterior a la muerte temporal, derrotada.

Maéas tarde, cuando el martirio desapacece, o se hace menos frecuente,
.y cuando cunde el peligro de olvidarse del misterio de la vida de Cristo en
‘el alma del bautizado, porque el cristianismo se culturiza ¥y aparecen ten-
‘dencias de reduccionismo moral o de asegurar su eatablecimiento en ga-
rantias de prevalencia institucional juridica, algunos cristianos buscan
modos méas libres -y mas totales~, a costa de desprendimientos de incluso
glo que el mundo llamnado cristianc acepta, para recuperar el sentido plena-
mente pascual de su bautismo cristiano, e inician formas de vida que les
aleja de aquella eulturizacién, como si temieran ver sofocado por ella, ?s&
.regreso o esfuerzo de conversién que se ilamaré& vida evangélica o vida
apostélica, o incluso vida religiosa..., pero que s6lo pretende mantener la
intima tensioén, ‘desde ahora mismo”, para guardar como un anticipo, el




marco escatoldgico, pascual, del misteripo cristinno abrazado Ppor la entera
consagracion de la vida propia,

En realidad no se trata de nada demasiado especial, deade el punto de
vista cristiano, sino simplemente de un intento de asuncién del propio bau-
tismo, como una anticipacion, por caminos de fidelidad v de gracia (a pesar
del inevitable reconocimiento de las propias limitaciones), de la vida con
Cristo. Como la de los primeros que le conocieron, que fuerocon llamados por
€1, y que le siguieron, ""desde entonces mismo?”, sin detenerse a esperar mas
“lo que ha de venir”, porque creyeron en €1, Y la fe es anticipo, como la
esperanza, de los dones supremos y definitivos de Dios. L]

NORAS:

Dias 7, 8, 9 y 10 de abril,
* a las 5,30 de 1a tarde.

RA TODOS:

Dias 13, 14 y 15 de abril,
a las 8,30 de la tarde.
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El Oratorio,

un estado de perfeccion
con minima estructura juridica

L{}S CRISTIANOS que, en el
decurso de la historia de la
—= lglesia, han querido asumir
una consagracion especial de sus
vidas, por la practica de los conse-
jos evangélicos, como una especial
forma de fidelidad al bautismo en
un esfuerzo de anticipacidn exis-
tencial del misterio cristiano de la
pascua, no siempre han recibido el
nombre con el cual, genéricamente,
ahora se les suele designar. Ahora
se les llama “religiosos” y el dere-
cho de la Iglesia los distingue por-
que se diferencian de los simples
laicos en que llevan vida comiin y
emiten los tres votos de obedien-
cia, castidad y pobreza, segin reza
el Cédigo de Derecho Candnico
(can. 487).

Pero no siempre fue asi. En reali-
dad, la generalizacién preceptiva
de los tres votos (para los regulares
o “religiosos”), es inmediatamente
posterior al econcilio de Trento
(1545-1563), y se dehe al papa Fio
V, con la constitucién “Lubricum

vitae” (1568). A esto se llegd, em
tiempos de reforma, tras un proceso
secular que, en sus origenes, estaba
desprovisto de la minuciosa regla-
mentacion que ahora conocemos.
Cuando en la Edad Media, en los
monasterios, se comenzaba a hablar
del voto de estabilidad, sélo impli-
citamente se hacia referencia a los
consejos evangélicos que ahora tée-
nicamente el derecho refiere a los
“religiosos™; en los cuales, por lo
demas, ni se agota el Evangelio, ni
su practica puede considerarse mo-
nopolizada por la sola emision de
los votos respectivos. En orden al
estado de perfeccién evangélica,
los votos tienen el valor de medio;
son un medio, ciertamente exce-
lente, pero no tnico ni exclusivo,
como reconocieron santo Tomas,
Sudrez v, en general, todos los ted-
logos.

Pues bien, cuando el rigor de
Pio V implanta la generalizacion
de los votos a los estados de per-
feccion evangelica, surge, al poco,

—




la Congregacién del Oratorio de
san Felipe Neri... sin votos. Tal
vez la excepcidn de san Felipe no
lo es tanto, si se tienen en cuenta
las primeras formas de vida con-
sagrada o “apostdlica™, v hasta de
la que se llevaba en los principios
de la vida eremitica v monastica.
Pero no por ello es menos significa-
tiva. Durante el pontificado de san
Pio V el incipiente Oratorio habia
pasado por momentos criticos a
causa de la desconfianza con que
era observada la actuacién de san
Felipe, entre otras cosas, por la
que se estimaba, por las autorida-
des eclesidsticas, excesiva interven-
cion de los laicos en los ejercicios
v predicacién en el Oratorio. El
equipo de san Felipe, formado casi
espontdneamente en torno a su per-
sonalidad v carisma en verdad ex-
traordinarios, a pesar del interés
del santo en no hacerse notar de-
masiado, llegd a ocupar la aten-
cidn y los comentarios de Roma
entera; por otra parte, san Felipe
no demostraba excesivo interés en
legalizar su obra, que estimaba
mas bien familiar que institucio-
nal. Pero cuando sucedié a Pio V
el papa Gregorio XIII, éste se fijo
enseguida en san Felipe v procedid
a su reconocimiento candénico eri-
giéndola en Congregacidn (1575).
El papa Gregorio XIII tiene una
especial significacién, no solamente
porque introduce una mitigacion
general a los primeros rigores que

Trento habia despertado, sino por-
que era un insigne jurista, de los
que «no sacrifican el hombre al
sabado, sino que ponen el sabado
—es decir, la ley— al servicio del
hombres. Gregorio XIII no sola-
mente habia nacido en Bolonia,
sino que habia sido famoso maestro
de leyes en aquella universidad de
prestigio universal, precisamente
por el cultivo del Derecho. Y este
dato no debe pasar por alto, con el
fin de evitar cualquier superficial
valoracidn al descubrir que el Ora-
torio supone la primera gran ex-
cepcidén a la norma general que
poco ha estableciera el papa ante-
rior, Pio V, muy preocupado por
el sentido de la disciplina unifor-
madora, por el espiritu de cruzada
(Lepanto) frente a la hostigacidon
turca, heredero ademas del proble-
ma de Lutero. Gregorio XIII no en-
contrd una Iglesia muy diferente,
pero afronté sus problemas con
otro talante, favoreciendo los estu-
dios, no sélo teolégicos, sino escri-
turisticos v de Derecho; su forma-
cidn universitaria e intuicidn de
buen jurista supo descubrir inte-
lizentemente aquella singularidad
carismatica propia de san Felipe y
quiso ampararla, aprobdndola co-
mo una Congregacidn en la que se
llevaba vida segiin el Evangelio,
pero sin la profesion de votos de
ningin género.

Esta ausencia de votos ha sido

una de las notas caracteristicas -E.‘E




la fundacion de san Felipe, y tam-
bién la piedra de tropiezo para
cuantos se han precipitado a juz-
garla, pero siendo desconocedores
de la historia de los estados de
perfeccidén evangélica, por lo cual
s€ olvidan del cariacter instrumen-
tal de las etapas que los componen,
reduciéndolos todos al comin de-
nominador de la triple emision de
voltos.

No nos vamos a entretener en la
alabanza de la genialidad de san
Felipe v su sentido simplificador
al sefalar medios para la conver-
si6n a Cristo y la santidad. Pero de
poco le hubiera servido su buen
instinto cristiano, si aquel papa
que le observaba de cerca, pero
gue era ademas un hombre muy
entendido en las leyes de la Iglesia,
no se hubiese adelantado demos-
trando mds interés que el mismo
san Felipe tuviera para la legaliza-
lién candnica del Oratorio.

En pocas lineas no podemos re-
sumir todo lo que fueron, a través
de los tiempos, los movimientos de
vuelta al Evangelio, surgidos para
asegurar que su fermento prevale-
ciera al peligro de la mundaniza-
cién y as{ mantuviera la virtuali-
dad transformadora de la sal, la
luz, la levadura... en medio de los
hombres. La reaccion simplificado-
ra de san Felipe vy el reconocimien-
to que recibe casi sin pedirlo, de la
Iglesia, era en verdad evangélica-

mente oportuna inmediatamente
—

R TR T A A e

Hombres y mujeres
consagrados a Dios
en Europa

Las cifras no lo son todo en la vida de
la Iglesia, pero tienen un valor humano
indicativo, que si bien no es medible
en gracia v sanlidad, puede servir, en
este caso, de dato esperanzador, como
manifestacién de esa conlidad no in-
diferente, de hombres y mujeres que
mantienen dedicada a Dios ftoda su
vida.

Damos las cifras redondas respectivas

de hombres y mujeres enrolados en
obras de vida evangélica:

— ALEMANIA . .. 10.000 ¥y 70.000
— AUSTRIA . ... 3150 y 12.000
— BELGICA . ... 7.750 v 35.000
— ESPANA . ....3L000 y 65.000
— FRANCIA . . . . . 20.800 y 100.000
— GRECIA . . ..... 300

— HOLANDA . .. .1L000 vy 22.750
— INGLATERRA . . 6.000 v 16.000
— IRLANDA. . ... 8.000 y 18.000
— ITALIA . ..., . 20,600 y 138.000
— MALTA . ...... 475 ¥ 1.900
— POLONIA. . ... 8.000 y 25.000
— PORTUGAL 2,600 y  8.700
—SUIZA . ...... 3.350 v 6.000
— YUGOSLAVIA . . 2800 vy 8.000

T [67)



después de los rigores de la refor-
ma catdlica.

Hay que tener en cuenta, de to-
dos modos, que san Felipe siempre
tuvo en mucha estima el estado de
quienes profesan los votos religio-
sos. Sin embargo, no quiso, para
los suyos, voto alguno, aunque si
la misma practica de los consejos
evangélicos, con el deseo sincero de
mantenerla hasta la muerte, pero no
por el peso de ley alguna, sino por
solo la caridad, que estd por enci-
ma de toda ley, o que las resume to-
das, libre y espontaneamente.

Podemos decir que el Oratorio

representa dentro de la Iglesia, un
fendmeno algo singular. Es un es-
tado de perfeccion evangélica, de
derecho pontificio, que, desde los
mismos tiempos de san Felipe, co-
menzd a extenderse por el mundo,
si bien careciendo de una estruc-
tura centralizada, ya que las dis-
tintas casas —parecidas a los mo-
nasterios benedictinos— son, entre
si, autdnomas o “sui-iuris” (can.488,
8.”), aunque integradas en una con-
federacidn que asegura sus relacio-
nes fraternales. Los miembros que
las componen, después de un peri-
odo de formacidn, son admitidos

VIERNES
SANTO
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sin la profesion de votos, pero lle-
vando la vida comin a tenor de
las propias constituciones.

Hay aspectos que requeririan
explicaciones pormenorizadas y re-
ferencias histdricas a los origenes
de las formas mas simples de con-
sagracion a Dios en las primeras
comunidades cristianas. El concep-
to moderno y politico de los regi-
menes cada vez mds centralizados
v preocupados por la eficacia v las
valoraciones cuantitativas, no fa-
vorece la comprension de las ideas
v del estilo que caracterizaron el
ideal de san Felipe, para el Orato-
rio. Sin duda que las estructuras
apostidlicas concebidas bajo la filo-
sofia de la eficacia, tienen un senti-
do en el apostolado de la Iglesia,
con tal que no imiten los estilos de
los poderes mundanos. Pero tam-
bién son necesarias esas obras mas
modestas, mas apegadas al lugar
donde se establecen, con tal que
superen los peligros de la atrofia
apostolica y mantengan, de la ne-
cesaria sencillez que debe carae-
terizarles, el testimonio de sinceri-
dad evangélica vy de lugar de vida

de cultura cristiana accesible a
todes. Un Oratorio, aunque mantie-
ne su relacién fraternal con todos
los hogares que forman la gran
familia de los hijos de san Felipe,
distribuidos en diversos lugares de
la Iglesia, es siempre, desde la raiz,
una institucion ciudadana y una
casa de oracidon para todos. ]

MAZZINI
Y EL ORATORIO

«Recuerde muchas veees la Con-
gregacion de san Felipe... [Quién sa-
be cudntos de los padres gue yo veia
pasear por el patio de su convento,
en mis tiempog, habrin muerto! Me
acuerdo del drgano gue anoroe des-
de aqui, en Londres, donde seria
imposible oir otro igoal. Hay dos
o tres iglesias, en Génova, de las
gque me acuerdo en sus minimos
detalles v entre ellas estda precisa-
mente la de san Felipe. Me acuerdo
de In disposicion de sus cuadros, de
la fisonomia de eada cosa. Aquellos
cundros me son mis simpaticos que
los demiis por el caricter de so Ins-
tituto v por la amabilidad v la an.
sencia de ambiciones ¥ de intrigas
fqué han sabido conservars.

Esto escribia Giuseppe Mazzini,
desde el exilio. Su testimonio no
es nada sospechoso, si conocemos
sus ideas revolucionarias. Es po-
sible que la comunidad oratoria-
na gue ¢l recordara hubiera sido
realmente fiel al espiritu original
de san Felipe y sus primeros dis-
cipulos, que jamuds tomaron el sa-
cerdocio como un medio de as-
censo social o de promocidn a
cargos vy honores en la Iglesia.
Por olra parte, Fuﬂdﬂ servir lant-
bién de argumento para sospechar
que, los excesivamente criticos,
desconocen lo que toman como
objelo de censura. Mazzini cono-
cia v tratabe a los padres del
Oratorio; su casa colindaba con

la suya, y frecuentaba la iglesia. I
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Newman enconted en ln forma de vida del Oratorio,
el modo de responder a su voeacion sacerdotal en la
Ip;ll:gin catolica, Su conversiion v, enseguidna, =o
preparacion al sacerdocio va paralela con ¢l estudio
- preparaciion parn abrazar la vida oratariana. En
o, libros ¥ maestros no e faliaron v, sobre todo,

largos espacios para dediear a la oracion. Nespuds
tendria que transmitic o otros, enlre sus primeros
ﬂiﬂﬂ'pulmt. gqué entendia por “voeacidn grntoriana”.
Las palubras que signen son el fragmento de una
earia mandada a estos primeros discipulos, mientras
iba y venin de Irlanda (ocupado en la Universidad de

1hublin) & Birmingham, donde acababa de fundar el
E.-I'rll.u-riu. -
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' qué lo afirmo: T

N FELIPE es un sacerdote secular, pero un sacerdote secular que
ademas “vive en comunidad”. Pero conviene poner alencion en
lo que implica la palabra “comunidad”, Vivir en comunidad no
es estar simplemente en la misma casa, porque entonces los clien-
tes de un hotel formarian una comunidad. Tampoco el hecho de

.- coinecidir a la mesa para comer juntos, porque enlonces lo seria la casa

donde se esta a pension. Tampoco seria vida de comunidad la de un gru-
po de sacerdotes por el solo hecho de habitar en una misma casa parro-

. quial donde cada uno tiene su habitacidn, aungue vivan juntes ¥ goman

juntos. & A , . '

Viviren comunidad es formar un solo cuerpo, de modo gque se admi-

~vta el actuar v considerarse como una sola persona. Un Oratorio es una
individualidad; tiene un solo querer y una sola aceién, ¥ cn este sentido

es una comunidad. Pero es obvio que una tal uniéon de voluntades v de
dnimos y opiniones y conductas es inalcanzable sin hacer importantes con-
cesiones que atafien al juicio privado de cada uno respecto de los demas.

Ahora bien, esa conformidad de voluntades v de accidn, fundada
por lo demas sobre los afectos humanos, restringida al lugar v a la per-
sona, ¢ incluso elevada dentro de sus limites a la plena dignidad de
la obediencia religiosa penetrada de abnegacién, que constituve la

esencia de uno de los tres votos de los religiosos, mientras crea el vineu- «

lo de los miembros del Oratorio atindolos unos a otros, v transforma en

[}

“gomunidad una casa en la que se hahita, es también el indice especial L

de su voeacidn y el instrumento especial de su perfeccién, Y he aqui por »

LE i peptledasirl wIn

.;-E ikl [ L HE 1 17kl i} -!J | R
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R EN COMUNIDAD

i fowlos fos howmbres tionen la capacidad do viviren enpuonided. N
rlmhluh"r abina sitnta, ui todo sacerdole secular sabe vivie oo comunidad.
Lacluso e pomible que sean muy poeos [os que realments sepan vivir en
comunidsl. No saboay haverlo los seculares v oo sben hacerlo bos religio-
s, Tl wer dighie que, por o menns los eeliginaca sl sahen. Nao, o= digo,
v ved por qué ordinaviamente Yoa religiosos forman parte de un coerpo
extensdsimo, ¥ no de noa casa o familiv pacticular, Bllos no tenen un lio-
gar domentico. Hov estan agqui, mninna athi...; 8 veees ineluso constituye
wna caraeteristioa suvh el que oo estdn demasindn Hempo en un mismo
Ll-'ll-'.cll‘. THMris, rivwr almenos un irqun lrr:'rfmhr ile lwmim van i las misioncs,
v luego vuelven, de moedo que la casa es mas bien un refugio que un ho-
gar. Estdn, por supuesto, bajo dependancia de superiores v de reglas, pero
o son stubditos que no cambian de eomunidad,

L conformidad con La congregacidn, v una sumisidn amorosa a las
manifestaciones de su voluntad y a su espiritu, lo es todo para un miem-
brodel Uratorio, v esto reemplaza el lugar gue pudicran ocupar todos los
conscjos. Por lo demis, & puede personal v privadamente vivie bajo los
conscjos oque no fsen en pugna con l propia regla {la pobreza, el ayu-
no...), pero, como oratoriano, esas vhservancias no e distinguen, Con ra-
ziin deeia el p. Consoline gue equien desee vivir a su aire, no sirve para

- miiembre de la Congregacione. Los. primeros diseipulos de san Felipe =
daban coenta de que el permanecer firme en una buena resolucidn sin
voto alguno, constituia on mérito del todo particular, ¥ que era un instru-

;._ mento eficaz para elevar el grado general de la obediencia y para Hevara.
a p-ericu:mn, que.es Ja plenitud de la caridad y de la {ﬂhmd&d del cielo. &

N TIN5 T PREIITORrey | [T I Ty T B T3 [ TSR O arupiini=de call w
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Documento

La vida de los primeros eremitas
como protesta
contra una Iglesia instalada en el mundo

hubiese iniciado la experiencia, hay unas palabras de elogio sobre la

l |:N el “Corpus iuris civilis” de Justiniano, no mucho después de que se

vida de los monjes del desierto, cuando dice (Nov. 133): «La vida tan
peculiar de los monjes es algo sagrado que aproxima las almas a Dios y que
es grandemente benéfica, no sélo para quien la abraza, sino también para to-
dos los demiis, gracias a la pureza y a las siiplicas que eleva a Dios por todoss.

Pero es indudable gue, aguella forma
de vida, por mis que se busgue su prece-
dente en modalidades pretéritas y pre-
eristianas {como por cjemplo los esenios),
representd una verdadera novedad fren-
te a la sociedad gue ya se comenzaba a
Hamar “eristiana™ v que acababa de salic
de las persecuciones. En los primeros mo-
mentos del cristianiemo, los fieles miis
fervorosos no habian llegado a sentir la
necesidad de alejarse del contexto social
comiin gque les congregaba en la vida y
perseverancia cotidiana en la misma fe
en Cristo. Pero apenns ge inicin unn ge-
neralizacion socioldgica que favorezea la
ambigiiedad de su profesiin, aparece ese
gesto de distanciamiento, que les hace
huir hacia marcos de genuinidad gue les
permita la identificacidn evangélica, e in-
tentar evitar, de este modo, ¢l ser absor-
bidos por las corrientes mundanas que se
introducen en los hibitos sociales y que
crean estilog capaces de desvirtuar el
espiritu ¥ el testimonio cristiano, No ge
puede decir que se trata de un movi-
miento contestatario gque levante polémi-
cas parecidas a las gque suscitan las pri-
meras discusiones teologicas. Es, si acaso,

una protesta pn::tiﬁ-nl:, un camino de re-
nuncia ¥y de humildad, que se apova en
s«la libertad para la que Cristo nos ha li-
berados, #i nos abrimos a su palabra y la
queremos haeer vida, Tampoco se trata
de desprestigiar, abandonindola, la pere-
grinacion tlemporal de la Iglesia jerdrqui-
ea, ¥ prueba de ello lo serdn los auxilios
que, en log momentos mis eriticos, preci-
samente los monjes le prestardn; pero si
fque abrigan el deseo de estrenar la pure-
za de los medios con que quieren vivir el
Evangelio, lejos de las ambigiiedades de
las técnicas ¥ politicas organizativas o las
preocupaciones por la eficacia, que la
salpican con el mismo barro que mancha
a los poderes del mundo,

Esta reaccidn carismitica -esta gracia
especial, o remedio o fuerza de Dios para
su Iglesia- no solamente se produce en
este primer momento de la vida evangé-
lica en el desierto, sino que se repetird,
con las variaciones que las circunstancias
histéricas reclamen, en otros momentos
de la vida de la Iglesin, ¥ no sélo en be-
neflicio de esa Iglesia cuando tiende a je-
rarquizarse como un poder de ese mun-
do y que, por ello, necesita «otro regreso

—
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al Evangelio= (que diria Pablo "“'”-“5‘“"3'

arp revisar esis mismas I'nrm.ut- th‘_ hui-
s’.. todn vez que, al institucionalizarse
(por necesidad y bien de su propio hin-
cionamiento), reciben también Flln“ .
racion de salpicaduras que tendrin nece-
sidad de sacudir atendiendo a los nuevos
carismas con los que Dies, providente,
no deja de estar presente entre sus hijos,

ra que no desfallezean en el camino de
la santidad. No costarin demostrario, ade-

guiendo con el surgir de las érdenes men-
dicantes, con las reformas del 5. XVI v las
obhras ¥ congregaciones surgidas enton-
ves, con las mdAs recientes de nuestros
tiempos... En conjunto todo ello nos ha
de llevar a la estima de la vida de consa-
gracion a Dios,

Reproducimos unos parrafos de un tra-
bajo del profesor de Historia de la Vida
Religiosa, el P. Jesiis Alvarez, ilustrativo
de la motivacidn carismitica del primer
monaguismao.

mis de la referencia al monaguisme, si-

Al concluirse la era de las persecuciones cruentas, con
el advenimiento de la paz constantiniana, lo ligico hubie-
Fiz purgr_:ir!ﬂ e los cristianos mids mmprﬂme.!idas con el
Evangelio se hubieran insertado en medio de la sociedad

ara hacer realidad aquello de que los cristianos son el
alma del mundo, el fermento que hace crecer en cristiano
a toda la masa. Pero sucedid enteramenie al revés. Los
cristianos especialmente fervorosos huyen de las ciudades,
abandonan las comunidades eclesiales tradicionales, y se
estublecen al margen de las ciudades, en medio de la sole-
dad de los desiertos. ;Por qué? jDdnde estd la utilidad de

este carisma eclesial?

FEstos cristianos que huyen al desierto jno constituyen
una contradiccidn viviente con aquello gue el autor de la
Carta a Diogneto decia constituir el ideal de la vida cris-

tiana?:
«Loa cristianos dan el ejemplo de una vida social sdmirable, o
mejor, como dicen todos; paraddjica, Viven en la carne, pero oo

gegiin la carnce; habitan en la tieren, pero son clodadancs del cielo;
ohederen a lag leves vigentes, pero con s vida superan los loyesds.

Los monjes del desierto ;no vivirdn en contra del pre-
cepto del Sefior que expresamente ordend a sus discipulos
ne colocar la luz debajo del celemin, sino delante de los
hombres, para que éstos, viendo nuesiras buenas obras,
glorifiquen al Padre que estd en los cielos? (Mt 5, 16).

Pues bien, si, como dice el Vaticano 1, admitimos que
la Vida Religiosa es un carisma concedido por Dios a su
Iglesia (LG 43), habré que aplicarle su definicidn, la defi-
nicidn paulina (1." Cor 12, 7), al monacato del desierto del
siglo IV que es la primera manifestacién de Vida Religio-
sa que conocemos. Y, por tanto, en virtud de la definicidn =

Vaticano i

e
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Gonversiones
en masa

paulina de carisma, habrd que concluir que la Vida Mo-
ndstica del Desierio fue un don del Espiritu concedido a
su Iglesia, a aguella concreta Izlesia del siglo 1V, que em-
peznba a caminar con un nuevo estilo de existencia, en el
que, sin duda, se estaba haciendo urgente una manifesta-
cidn de vida cristiana como el de aquellos monjes del de-
sierto. Lo cual quiere decir que ese don, ese carisma gue
es el concreto estilo de vida de los monjes del desierto, ha-
brd de responder ¢ una urgencia, a un refo, que aquella

Iglesia tenia planteado.

EL NUEV(Q ESTILO DE VIDA DE LA IGLESIA
CON LA PAZ CONSTANTINIANA

Por el Edicto de Mildn del afio 313, la Iglesia dejd de
ser una religion ilicita para convertirse, por lo menos en
cierta medida, en una religion privilegiada. Resulta fa-
cilmente comprensible que al proclamarse la libertad reli-
giosa, se produjese en los eristianos, vejados y oprimidos
durante fanlo liempo, wna euforia vy un entusiasmo gque
no acertaba a demostrar su agradecimiento hocia quien
consideraban el nueve Moisés del Pueblo de Dios, Cons-
tantino. Es precisamente en este contexto de euforia y en-
tusiasmo, desde donde hay que explicar la nuevn situacidn
que se inaugura para la Iglesia y que se conoce con el
apelativo de era constantiniana, La cual se podria definir
como un dinamismo colectivo al servicio de las esperan-
zas terrestres del Heino de Dios: un deseo de dominarlo
todo con una influencia sobre la marcha de lo sociedad,

donde todo tenga un apellido cristiano.

Por supuesto, a esa situacidn no se llegd en liempo del
primer Emperador cristiano, Constantino; pero él puso el
primer eslabdn de una inmensa cedena que, con el correr
del tiempo, servird para aprisionar al mismo Cristignismo.
La mutacidn que para lo Iglesia supuso lo conversidn del
mismo Emperador fue de enorme trascendencia y se tra-
dujo en una serie de consecuencias que iban a afectar de
un modo directo al normal comportamiento de los cristia-
nos. Seialamos solamente algunas:

— Empiezan las conversiones en masa. Los paganos,
interpelados anteriormente, sin duda, por la presencia de

los cristianos, pero atemorizados ol mismo tiempo por las
leyes que les perseguion, no se atrevian durante los T;
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primeros siglos a pedir su ingreso en las filas cristianas.
Ahora, se sienten libres e incluso estimulados por el mis-
mo Emperador. Ahora, ser cristianos puede suponer una
facilidad para escalar puestos en la piramide de la socie-
dad.

— Entran en la Iglesia, como consecuencia de lo an-
terior, gentes que no estaban preparadas ni espiritual ni
psicoldgicamente para el Bautismo. Al no existir ya el
peligro de la apostasia, por lemor a las persecuciones, la
misma lglesia descuida la preparacidn de los cateciime-
nos, de modo que, a partir del siglo IV, se va a dar lugar
a un tremendo confraste con la situacidn anterior: Duran-
te la época de las persecuciones, solamente se bautizaba a
los convertidos; de ahora en adelante, los Pastores tendrdn
que preocuparse por convertir a los bautizados.

— Si la Iglesia de los primeros siglos se habia caracte-
rizade por la humildad del estamento social en el que
reclutaba sus adeptos, después de la pas constantiniana,
piden el ingreso en la lglesia no sdlo los miembros de las
familias senaloriales, sino también los intelectuales que
tan reacios se habian mostrado siempre hacia el cristia-
nismo. Y éstos van a ser ocasidn de nuevos problemas. Con
la mejor intencidn, sin duda, gquerrdn interpretar las ver-
dades de la fe desde sus concrelas categorias filosdficas,
amenazando asi con convertir al cristinnismo en una es-
cuela filosdfica mds. No fue por un acaso el que desde co-
mienzos del siglo IV se inicid una cadena ininterrumpida
de herejias que se prolongard hasta el siglo VII.

— Consecuencia de lodo lo que precede fue la creciente
penetracidn del espiritu mundano en la Iglesia, no sélo a
nivel de simples fieles, sino también en el mismo estamento
jerdrquice. A finales del siglo IV, san Jerdnimo hablaba ya
de obispos v de clérigos que mds se parecian a galanes de
teatro que a pastores de almas:

#Cuyn gran preccapacion era la de ir elegantements vestidos,
perfumados, rizados, calzados con cuero muy Aexible, v gque mds
parccian lechuguinos que clérigogs.

HUYENDO DE UN CONTEXTO
DE MEDIOCRIDAD ECLESIAL

El contraste que ofrece la Iglesia del siglo IV en com-
paracidn con la Iglesia de los tres primeros siglos, sin que

tampaoco de esta Iglesia se pueda eliminar toda dimensidn =

Descuido del
catecumenado

Fe y filosofia

El espiritu
del mundo
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El riesoo
fde 12 mediocridad

La situacin de hoy

de pecado porgue, realmente lo hubo, era demasiado evi-
dente. A una sociedad que rechazaba, por principio, a los
cristianos, le i sucedido otra que, también por principio,
los acoge y los mima. 4 un mundo que ponia a los cristia-
nos en la alternativa de tener que elegir entre la fidelidad

a Crislo o la muerte, le ha sucedido otro que halaga, que
favorece lus apetencias de mando y de dominio.

En este contexto de mediocridad que se inaugura en la
Iglesia con la paz constantiniana es donde hay que situar
el nacimiento de la vida mondastica, y desde él intentar
explicar la utilidad carismatica que el Espiritu ho querido
aportar a su Iglesia al suscitar ahora, y no antes, esta mo-
dalidad de vida cristiana. El monacalo aparece como una
recccién, como una protesta contra esa degradacidn del
ideal cristiane primitivo. Por eso, Dom German Morin ha
podido decir algo que, a primera vista, podria parecer un
contrasentido: No es precisamente la vida mondstica la
que constiluye una novedad en la Iglesia de comienzos del
siglo IV, sino mds bien la vida acomodada a las exigencias
de este mundo, en el momento mismo en que cesan las per-
secuciones. Los monjes no hacen mds que guardar en me-
dio de las nuevas circunstancias el ideal intacto de la vida
cristioana del comienzo de la Iglesia.

Los cristienos de verdad, en medio de un mundo que ya
no los trata como a enemigos, se sienten en la obligacidn
de comportarse como enemigos del mundo. Se han dado
cuenta de que si no se comportan asi, se converlirian muy

ronto en esclavos de ese mundo excesivamente acogedor.
or eso, huyen. Se marchan ¢ la soledad del desierto.

Se podria decir que la lglesia, en el momento en que
experimenla por primera vez en su historia una profunda
crisis de identidad, al verse enfrentada a una época his-
térica diferente, vuelve instintivamente los ojos a los ori-
genes, a fin de buscar alli las analogios que le permitan
adoptar una linea de conducta mds adecuada frente a la
nueva siluacion socio-cullurael.

Todo paralelismo puede resultar engafioso, pero si te-
nemos en cuenta lo necesidad que tiene la Iglesia de en-
carnarse realmente en cada nueve situacidn histérica, no
es de extraiiar que se le encuentren fuertes semejanzas a
la Iglesia de nuestros dias con aquella Iglesia de comien-
zos del siglo IV. Lo mismo que los cristianos de hoy, ante
este mundo tan radicalmente diferente al mundo de no ha-

-
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ce todavia muchos afios, los cristianos del siglo IV tuvie-
ron que Phn!eﬂr.:re también, en el giro de Muy pocos ailos
el tremendo problema de la ortodoxia v de lo ortopraxis.

Pero los hechos reales no fueron tan sencillos como los
pintan los Manuales de Historia de la Iglesia.

Esta fue la gran tares de los catequistas y Pastores de
aquel tiempo: definir el estilo de vida que en aguella nueva
etapa postconstantiniana habrian de asumir los cristianos.

LA “HUIDA AL DESIERTO”,
RESPUESTA SUSCITADA POR EL ESPIRITU
AL RETO DE LA NUEVA SOCIEDAD ECLESIAL

Es en este contexto que acabamos de describir donde
hay que situar la gran aventura del monacate primitive.
Un monacato tan exaltante y tumultuoso come pudo ser
la biisqueda de las fdrmulas de fe. La finalidad de [a vida
mondstica era bien sencilla: Buscar el desprendimiento y
el fervor que ya no se podia encontrar en ese mundo que
ahora se les habia tornado demasiado acogedor. Estos cris-
tianos huyen a la soledad del desierto porque quieren ser
en el corazdn de la Iglesia lo que antes habian sido los
mdrtires: Una llamada permanente a la condicidn escato-
ldgica del cristinno gue debe vivir en este mundo como de
paso, sin ciudad permanente. Esta fue la gran utilidad, la
respuesta que el Espiritu suscitd al reto que agquelle Igle-
sia de comienzos del siglo IV tenia planteado: el instalarse
en este mundo como en un lugar comodo y definitivo.

Pero ahora cabe preguniarse si la comunidud eclesial
fue consciente de esa respuesta y si la aceptd como venida
del Espiritu. Lo pregunta no es ociosa, porque el género
de vida de los monjes rompia con toda una manera de ser
¥ de sentirse cristionos. Para ser cristianos de verdad, na-
die hasta entonces habia experimentado la necesidad de
alejarse de la convivencia con los hermanos. Por tanto,
cabia que la Comunidad cristiena, lejos de sentirse edifi-
cada, interpretase ese gesto de separacidn vy de huida en
un sentido negativo,

Pues bien, en contraste con lo que habitualmente suce- No era abandono
de en cualquier sociedad, los cristianos que constituian la
Gran Comunidad Eclesial que era abandonada, contesta-
da, en un gesto exterior de ruptura, por aquellos cristianos
que se marchaban a la soledad del desierto, no vieron en =
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Elercieron
un saludabie

influjo

éstos a gentes pagadas de si mismas, infatuadas con su
perfeccionismo y con su vida ejemplar. Todo lo contrario,
no hay en las comunidades cristianas ninguna animosidad
contra aquellos separatistas y contestatarios, sino que los
rodean con su mds profunda admiracion y simpatia. Es
mads, si los monjes se ocultaban en la soledad de los desier-
tos, en los lugares mds inaccesibles, los fieles fueron en su
busca. El entusiasmo cristiano gque animaba a los monjes
se hizo contagioso para los fieles. Lo santidad que logra-
ron aleanzar aquellos portadores del Espiritu, la heroici-
dad de sus virtudes, los carismas personales de que fueron
investidos; en una palabra, el espectdculo de aquel cristia-
nismo vivo, entero y heroico, llevado hasta la locura de la
cruz, en los desiertos, alrajo v sedujo a los fieles de aquel
liempo como alraerd siempre a los cristianos de todos los
tiempos la sentidad, alli donde quiera que ésta se encuen-
tre y se vislumbre,

Esa atraccidn y simpatia se tradujo no solamente en el
niimero creciente de hombres y mujeres que se fueron su-
mando a los primeros que iniciaron el desfile hacia los de-
siertos, hasta convertirse en un auténtico fendmeno social
que legd a preocupar a las mismas autoridades civiles, si-
no también en aquellos ofros cristianos a quienes su propio
estilo de vida mantenia en medio del mundo, al lado de su
familia, pero cuyo estimulo se fortalecia con visitas fre-
cuentes a los lugnres prototipicos del monacato. Muchos
fueron, en efecto, los peregrinos que acudieron al desierto,
a aquellos lugares sagrados donde habitaban los monjes,
en busca de una palabra, para aprovecharse de los conse-
jos ¥ de la direccidn espirilual de aquellos hombres solita-
rios o quienes gososamente se identificaba en la imagina-
cidgn y en lu devocidn popular con los mismos dngeles.

Y si muchos fueron los cristianos que se aprovecharon
con este contacto directo, muchoes mds win fueron los que
se sintieron influidos benéficamente con la lectura de los
libros que narraban las heroicidades de los nuevos campe-

ones del Cristianismo. Tambidén en esta admiracidn los
-
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eron lps herederos y sus fifutos de los mdrlires, por-
que las Actas martiriales dejaron su puesto, en las prefe-
rencias de la devocidn popular, a las narraciones mondas-
ticas. No sélo en los casas cristianas humildes, sino en la
misma Corte imperial de Bizancio se leian y comentaban
las vidas de los Padres del Desierto. Para uno de los mds
altos funcionarios imperiales escribid pref:imm:enm el
monje, y después Obipo, Paladio, la Historia Lausiaca.
San Juan Crisdstomo que, como pastor de almas, se-
uia muy de cerca aquel pulular incontenible de los mon-
jes de finales del siglo I V, es buen testigo de la utilidad
eclesial de la vida mondstica. Refiriéndose a la impresidn
que los monjes causaban en las comunidades cristianas,
describe la popularidad que tenio un monje llamado Ju-
lidn, pero éste no era caso unico, sino muy frecuente:

aCuando Julifn entraba en las ciodades -lo que sucedia raramen-
te-, el nfluir de personas a su alrededor era mayor que 8i se tratase
de un pofiste, de un oradoer o de un gran persenaje. 5i teles hombres
gon objeto de tanto honor durante une parada, doode oo estdn mas
que de pago, gde qué glorin no disfrutario eo su verdpdera pateia®s.

Si quisiéramos sintelizar y explicar en clave moderna
la utilidad de la Vida Mondstica en la Iglesia del siglo IV,
se podria decir que los monjes se presentan como cristianos
contestatarios anle la pavorosa pérdida del espiritu cris-
tiano de los origenes. Pero se trataba de una contestacion
que no se expresaba en palabras, sino en un modo de vivir
diferente. Ademas, esa conteslacidn y denuncia no se gue-
dd en algo meramente negativo, porque después de la de-
nuncia de una siteacién de decadencia de la vida cristia-
na, se infentd recuperar los aulénticos valores cristianos en
la propia vida personal. Y ese ejemplo de vida cristiana
auténtica redundd en un incremento de la vida inlerior de
la lglesia. H. Marrou ha sintetizado muy bien la utilidad
permanente gque para la Iglesia de todos los tiempos ha
supuesto aquella primera forma de Vida religiosa gue fue
el Monacato en el Desierto: «Cuando el Cristianismo co-
rrie el riesgo de instelarse demasiado confortablemente en
el mundo, surge en el seno de la Iglesio un movimiento que
estd llamado ¢ mantener siempre vivo y actuanle en ella
el ideal evangélico, sin compromisos ni concesiones de nin-
guna cluse. Tal fue el Monacato. Con él reaparece con lo-
da su fuerza la negativa a dejarse limitar por el horizonte
terreno, actitud que tan profundamente habia marcado a
la primera generacidn cristianas, L

monjes fu

La sintesls
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