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L AMOR es la superacidén de toda ley: pero tambicn

I justicia es servidora —sin poder reemplozarle—

del amor, como el orden de la justicio, como la ver-

dad del bien y como la honestidad de la verdad.

Por eso todo mal comienza a echar roices en la mentira,

y todo bien crece a partir de la verdad, y al cauce orde-

nado que Weva al bien lo lamamos justicia, y en la pas

que ella prepara y protege fructificn lo felicidad y ol

amor. Y no sélo en la Iglesia; pere también en lo Iglesia.

Por eso ella tiene, ademds de la supremo norma de lo

Palabra de Dios, algunas leyes que disponen y protegen

los cauces para la gran fraternidad de los hijos de Dios,
todavia de camino, en la tierra, hacia el Padre.
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UN LENGUAIJE NUEVO

Nuestra existencia cristiana constara hoy de sélo dos cosas:
oracién y hacer justicia en medio de los hombres. Todo
el pensamiento, todas las palabras y toda la organizacidn
de lo que atafie al cristianismo, ha de nacer de nuevo
de esta oracién y de esta actuacidén. Cuando llegues a la
edad adulta, el aspecto de la Iglesia habra cambiado mu-
cho. Su refundicién no ha terminado todavia, y cada
nuevo intento para darle, prematuramente, una pujanza
organizadora, no conseguira otra cosa gque aplazar su
conversion y su purificacién. No depende de nosotros
la prediccion del dia —pero este dia vendra— en que
gsurgirdn de nuevo hombres llamados a pronunciar la
palabra de Dios de tal manera que el mundo serd por
ella transformado y renovado. Sera un lenguaje nuevo,
quién sabe si totalmente irreligioso, pero libertador vy
redentor como el lenguaje de Jesis. Los hombres se es-
candalizardn, pero al fin serdn arrebatados por este len-
guaje. Hablara de una nueva justicia y verdad, para
anunciar la paz del Sefior con los hombres vy la proximi-
dad de su reino. «Y se maravillarin de tanto bien y de
tanta paz como les darés (Jeremias 33, 9). Hasta que lle-
gue este momento, la tarea del cristiano serd oculta y
callada; pero habrd hombres que rueguen y que obren
la justicia y que esperen el tiempo de Dios. Ojald seas
ti uno de éstos y que de ti se pueda decir: «La vida de
los justos brilla como la luz que wva creciendo hasta
alcanzar la plenitud esplendorosa del dias (Proverbios
4, 18).
Dietrich Bonhoeffer

en mayo de 1944, desde el cautiverie,
para un nife que ibs o ser bautizado.




Leyes
y Evangelio

L Dia que todos los hombres sean oristianos v gue todos los oristianos
seamos perfectos, no necesitaremos ya de leyes humanas, porgque nos
bastara el Bvangelio. En la Iglesia recurrimos satin o la ley parva poder
afirmar nuestro primer derecho: el de confesar ia fe; en segundo fu-
gar, legitimamos nuesiro recurso a ella sils usamos al servicio de 1o

que la fe nos exige en nuestra vida. Y todo ello por el marco en gue éstn se

desenvuelve, dado gue no vivimos aislados, ni denroe, ni fuera de nuesiers
condicidn de creyentes. Bl brocervdo ~ubi societas, ibi jus»s, también nos
afecta. Si bien no debemos olvidar que, como Iglesia de Cristo, nuostra
asamblea para la santidad, constituye algo gue se diferencin a an Upo eo-
mGn de simple sociedad bhumana. Por esta razdnm el derecho solo no nos
basta, ni es lo principal o constitutive de Is Iglesia; ello puede explicar, no
hace mucho tiempo, la resistencia a admitirse, por tedlogos, una llamada
«Ley constitucional de la Iglesiar. Aun sirviéndonos del derecho, en el con-
texto encarnacional histérico y cuitural, hemos de evitar gue nos absorba
o que pudiera prevalecer scobre las exigencias evangélicas. espirituales,
porgue las solocaria bajo el entramado juridico-estructural gue nos daria
un esqgueleto jerArquico sin cuerpe vivo ¥ activo.

La Iglesia no es ajena al concepto de sociedad, pero sin ocultar lo que
trasciende la acepcién comGn de esie nombre, gque puede bastar para que
asi la designen los que la contemplan desde fuera, pero no para los bauti-
zados conscientes de integraria; para nosotros €s -y en ella somos~ el
pueblo y la familia de Dios, el cuerpo de Cristo, la nueva alianza v misterio
entre Dios y los hombres. Todo lo cual no cabe en las leyes que son obras
de hombres y productos culturales del desenvolvimiento histérico,.

En el momento de promulgar un nueveo «O6digo de Derecho Canénicow,
es preciso tener en cuenta estas ideas, para no exigir alas leves de la
Iglesia lo que ellas no nos pueden dar, ¥y para saber apreciar justamente y
agradecer como hijos el servicio instrumental que, aungue provisorio, nos
prestan con el fin de {acilitarnos el logro de las metas sobrenaturales gue

s
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Cristo ha easignado a su Iglesia v, por lo tanto, a todos los gque formamos
Bu cusrpo en ella.

Serf preciso evitnr un angelismo imposible, en la etapn temporal que
protagonizamos, lo mismo que la reduccién a jurisdicismo institucional la
fuerza, la gracia ¥ la libertand del Espiritu, que nos ho hecho hijoa de Dios,
El Codigo no substituye al Evangelio, ni las leyes pueden sofocar los caris-
mas. Bl munde no lo entiende, ni lo entenderiamos nosoitros, si nos gulamos
por oriterios mundanos, Bl reino de Dios es diferente de loa reinos de cate
mundo. Aqui los hombres multiplican las leves con las que pretenden orde-
nar sus relaciones ¥ protejer sus intereses v, ademis, se salisfacen con la
externa observancia de especificos mandatos o prohibiciones, exigidos oco-
ercitivamente bajo la amenaza de penas, n veoes agobiantes ¥ no siempre
justas. Cuando faltara el espiritu del Evangelio, en la Iglesia podriamos
descender a parecidos niveles, Pero en ella, las relaciones entre aus mism-
bros deben llevar a la comunitn, los intercses deben ceder n la gloria de

Dios, ¥ todo poder o autoridad mudarse en servicio, ¥ poder decir todos A
Dioa: «Padre nuesivo...» L

EL CONTENIDO DEL NUEVO CODIGO

Consta de 1728 cdnones (el todavia vigente de 1917 contiene 2414), y su es-
tructura formal se presenta sensiblemente cambinda respecto del Cidigo de
Derecho Candénico anterior, si bien comao éste se refiere a la disciplina juridi-
ca de toda la Iglesia latina. Traducimos los epigrafes de sus siete libros:

I. Normas generales.

II. Del pueblo de Dios. Trata de los fieles cristianos, de la constilucidn je-
rdrquica de la Iglesia y de las asociaciones eclesidsticas. Dedica un
amplio espacio al capitulo sobre las asociaciones religiosas (cann.
503-672).

III. Del deber de enseiiar en la Iglesia, con las normas relativas al mi-
nisterio de la Palabra, a la accidn misionera, a la educacidn catdlica,
a los instrumentos de comunicacidn social y a la profesidn de la fe.

1V. Del deber de santificar en la Iglesia, con la discipling de los socra-

mentos, de los sacramentales y de los lugares v tiempos sagrados.

V. De los bienes de la Iglesia y de la administracién del patrimonio
eclesidstico.

¥1. De las sanciones en la Iglesia, sobre delitos y sus relativas penas.

VII. De los procesos, a los que se dedica un espacio no indiferente (cann,
1352-1728), tal vez para asegurar mejor que, cualquier acto del poder
ejecutivo en la Iglesia, pueda dar lugar a un recurso que ha de oblener
respuesta objetivamente motivada.
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Las leyes
de la Iglesia

E no haber ocurrido el aten-
D tado contra Juan Pablo II,
era muy probable que la
Pascua de Pentecostés de este ano
de 1981 hubiese sido la fecha de la
promulgacion del nuevo Cadigo de
Derecho Candnico. A pesar de ello,
fuentes vaticanas aseguran que no
ze aplazard més alla del fin del pre-
sente afo. En este mes de junio se
cumple precisamente un afo desde
gque el esquema completo de nuevo
Codigo estd en espera de su pro-
mulgacion, a falta del inminente
juicio de la Comisién pontificia
para la revision del Cdidigo de
Derecho Candnico, instituida por
Juan XXIIL el 28 de marzo de 1963,
con el encarge de preparar la re-
forma del Codigo v de cumplir una
funcidn técnico-consultiva y provi-
soria mientras se ecsperi la nueva
legislacion. Han transcurrido pues
dieciocho anos de silencioso pero
intenso trabajo de revision, consul-
tas a todos los niveles y reformas,

en el que han colaborado 93 car-
denales, 62 arzobispos y obispos,
61 sacerdotes diocesanos, 45 reli-
gionsos v 11 laicos (hombres v mu-
jeres), ademas del coneurso de mul-
titud de expertos pertenecientes a
diversos ambitos eclesiales. El car-
denal Feliei, que preside la Comi-
sion, ha caleulado que se han dedi-
cado 3430 horas a reuniones cole-
giales, v que se elevan hasta 6,375
si se computan las consumidas en
las reuniones de los equipos con-
sultores,

Este Codigo en ciernes viene a

substituir el todavia vigente pro-
mulgado en 1917,

Pero algunos se preguntan: ;La
Iglesia necesita un Codigo de leyes
elaboradas por los hombres?; ;no
le hasta el Evangelio? Es evidente
gque éste no puaede ser substituido
por ninguna ley humana, v es cier-
to que, en un principio, la primiti-
va lglesin no sintio la necesidad
de elaborar ley alguna, ilunquu-;i.




la costumbre iba abriendo cauce a
normas cuya observancia se gene-
ralizaba. Sobre todo, al concluir la
época de las grandes persecuciones
y reconocérsele a la Iglesia el dere-
cho subjetivo a la propia existen-
cia, recibe el influjo cultural de la
sociedad romana en que se desen-
vuelve y, poco mds tarde, de las
corrientes germanicas vy, tanto para
definir su posicién en el mundo
que la circunda como para ordenar
sus relaciones internas como resul-
tado de su encarnacidén social, se
desarrolla el proceso normativo de
su estructura visible, para perfilar
frente al mundo su propia perso-
nalidad y para llevar adelante la
expansiéon y manifestacién de so
vitalidad ordenada al fin sobrena-
tural del Reino de Dios. Estas nor-
mas, aungue ordenadas instrumen-
talmente a una finalidad que las
trasciende, serin una creacion hu-
mana, sometida, por lo tanto, a los
cambios y evoluciones historicas,
culturales y sociales. Y en ellas se
hardn patentes, a través del camino
de la Iglesia, las inevitables tensio-
nes carismatico-estructurales, cu-
yos extremismos a evitar serdn, por
una parte, el radicalismo juridico
(que es una forma de fariseismo)
por el que se tenderia a reducir a
la Iglesia a la sola apariencia de
sociedad humana y temporal, vy,
por otra, el desprecio de toda nor-
mativa instrumental, por el que se
caeria en un falso espiritualismo

porque seria una evasién de la rea-
lidad, que hay que afrontar con
humildad y con espiritu redentor.
La Iglesia no es un reino de este
mundo, pero tampoco es la Iglesia
triunfante, sino —todavia— pere-
grina en la Historia,

Pero, desde un principio, la Igle-
sia no ha sido facil en admitir leyes
como si de ellas pudiera depender
la eficacia de su mision. Puede de-
cirse que se ha visto precisada a
formular una normativa para que
los hombres tuvieran alguna defi-
nicién de si misma v de sus dere-
chos, en lenguaje méas humano que
el que estd en la Escritura, en el
mismo lenguaje que la gente del
mundo usa en sus instituciones y
en sus relaciones. A pesar de recu-
rrir a ese lenguaje ha procurado
desproveerlo de la apariencia rigo-
rista de la misma palabra “ley” v
ha preferido llamar a sus normas
generales “canones”, que tiene una
significacién més benigna.

En la Edad Media, al derecho en
la Iglesia, se le llamaba “Teologia
practica” Y fue en esta época cuan-
do el esfuerzo culturizador de la
Iglesia aporté a Europa, no sola-
mente muchos otros beneficios, si-
no también en el cultive del Dere-
cho, el redescubrimiento de las ins-
tituciones juridicas romanas, que
tanto influjo tuvieron no solamente
en la organizacién de la Iglesia
medieval sino de la propia socie-
dad civil. El mérito cnrrﬂspnndif;
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las nacientes universidades que la
Iglesia iniciaba o amparaba; singu-
larmente, a la universidad de Bolo-
nia (en lo que a derecho se refiere),
y a su eximio maestro Graciano.
Fue precisamente este sabio monje
el que transformd la hasta entonces
llamada “Teologia practica exter-
na” en una disciplina cientifica
auténoma (tanto de la dogmatica,
como de la moral, como de la filo-
sofia) que, en adelante se llamaria
“Derecho candnico”. Graciano en-
tendia esta rama auténoma del De-
recho como un instrumento enno-
blecido por el servicio que tenia
que prestar a la gloria de Dios, al
orden en la Iglesia y al bien de los
bautizados. Su esfuerzo compilador
fue el méis importante desde el que
hiciera Justiniano en el siglo VI v,
si bien su trabajo tenaz y despren-
dido no buscaba reconocimientos
especiales ni honores humanos, el
resultado fue que, espontineamen-
te, la compilacién por él elaborada
(“Concordantia discordantium ca-
nonum’) fue observada como nor-
mativa oficial de la Iglesia, a pesar
de ser un trabajo particular.

Mas adelante, san Ramén de Pe-
nyafort completaria esa labor, por
encargo del papa Gregorio IX.

Mas tarde, en el siglo XVI, el
Concilio de Trento sera otra etapa
significativa, la cual, como reac-
cion ante la division causada por
el protestantismo, algunos creen
que introduce una tendencia més

autoritaria y juridicista coinciden-
te, al final, con los absolutismos
europeos y las grandes y sorpren-
dentes transformaciones que s
producen a partir del Renacimien-
to. Los estados que surgen de las
revoluciones de los siglos XVIIl ¥
XIX emprenden la labor codifica-
dora que, finalmente, parece imita-
da también por la Iglesia al pro-
mulgar, finalmente, su Cédigo de
Derecho Candnico en 1917, que es
el que ahora va a ser substituido
por el que se ha elaborade como
consecuencia del espiritu del Vati-

eano 1L
También en la Iglesia, un Codigo
es una ley o conjunto normativo
humano; por lo tanto, producto de
evoluciones, de correcciones, de
progresos culturales y sociales que
sugiere o impone el paso del tiem-
po. Sin duda alguna que el nuevo
Cédigo sera mejor que el anterior;
pero, del mismo modo, como todo
lo humano, sera perfectible. La
Iglesia es mas que una sociedad v,
por es0 mismo, no le basta solo con
tener a mano un conjunto de nor-
mas objetivas que la definan y por
las que se rija. No obstante, porque
estd entre los hombres, que son se-
res sociales y porque, en su mismo
seno, no puede invadir el sagrario
de las conciencias, necesita el ins-
trumento externo y positivo de una
normativa por la que se facilite y
ordene la manifestaciéon vy expan-
sion de su vida, en un mundo en
-
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el que todavia se precisa un mini-
mo de estructura que soporte la
llama del espititu.

También Cristo formd parte de
la estructura de un pueblo que se
llamaba “Pueble de Dios” v com
cuya expresion se proclamaba una
tipicidad profética todavia no des-
arrollada. En este pueblo Cristo
respeté las nmormas legitimas que
servian a la manifestacion social
de la religiosidad y que recordaban
la Alianza, para preparar para Dios
una nueva humanidad. No obstante
sabemos que toda estructura con
dimensiones humanas estd caracte-
rizada por la ambigiiedad, como él
mismo nos enseid. Precisamente
por eso hemos de alegrarnos vy
agradecer cada esfuerzo que se ha-

ce, en la lglesia, por espiritualizar
su disciplina interior vy su testimo-
nio frente al mundo, tal como ha
intentado cada vez que ha revisado
o reordenado su modo histérico de
organizarse y manifestarse, en su
camino hacia Dios, deade este mun-
do nuestro.

Es cierto que, aun en la Iglesia,
si hubiéramos de regirnos solo por
leyes seriamos los mas desdichados
de los hombres. Pero es igualmente
cierto que nos falta a todos mucho
amor para poder afirmar, en todas
partes, sin temeridad y sin ver-
giienza de nosotros mismos, que
no tenemos necesidad de ninguna
ley v que nos basta con el Evange-
lio. jOjald nos acercdramos cada
vez mds a este ideal! |

Iglesin. Hataa cualidades son las exigencias del Eapiritu gque vi-
vifica ¥ dirige a la Iglesin, que la une a Cristo, que la conduce

La sacramentalidand de la Iglesia garantiza su unidn con Dios, au
eficacia sobrenatural, su sentido de Cristo. Adembs ella esatéi and-
mada por el Hapiritu Santo que constituye v vivifica el Cuerpo
Mistico de Cristo, Pueblo de Dios, gque en &l iranafigura a los hom-
bres en hijos de glorin v les confiere la libertad de la filiacidn

divina {conf. Rom &.15) interviniendo en au apostolado. 5i el Dere-
I cho Coandnico tiene su fundamento en Cristo, Verbo Encarnnadao,
vy por lo tanto adguiere el valor de signo e instrumento de libera-
eidn, esto ocurre por obra del Espiritu que le comunica fuerza v
vigor; es preciso que por lo tanto manifieste la vida del Hspiritu,
gue produzca los frutos del Espiritu, que revele laimagen de Cris-
to. Por esto es un derecho jerfirquico, un vinoulo de comunitn, un
derecho misionero, un insirumento de gracia, un derecho de 1la

a Dios ¥ a los hombres en un mismo impulso generoso de amor.

PABLO VI




ALGUNOS PRINGIPIOS GENERALES
PARA LAS INSTITUCGIONES ECLESIALES

Universidad de Notre Dame,

South/Chicago, una asam-
blea de tedlogos y juristas para tra-
tar de un tema apasionante: sobre
la conveniencia y posibilidad de un
nuevo concilio que podria ser el
Vaticano lll. En general entendian
los asambleistas, que el Vaticano II
no se habia preocupado de plasmar
sus doctrinas en instituciones ecle-
siales. Es decir, que no las habia
traducido en la ordenacion juridica
de la Iglesia, por lo cual convenia
una posterior asamblea universal
para proveer a esa reforma institu-

I |:N el afo 1977 se celebrd en la

cional, extrayéndola del Concilio
convocado por Juan XXIIL Porque,
pensaban, las declaraciones doctri-
nales sobre la colegialidad de los
obispos, la responsabilidad de los
laicos, la naturaleza del matrimonio
cristiano, etc. no llegarian a ser ide-
as operativas mientras no se tradu-

jeran en instituciones eclesiales. En

realidad ellos auspiciaban algo que
afectaria a la reforma del Codigo de
Derecho Candnico de 1917. Un ju-
rista insigne, el P. Peter Huizing, se
anticipd a establecer algunos prin-
cipios generales que podrian servir
de base para tal empresa; eran éstos:

L La actitud de Jesis con respecto a ln Ley conserva su valor ejemplar para la
actitud eristiana ante el derecho candnico: «Toda La ley de Moisés v las ensefianzas
de los Profetas penden de estos dos mandamientoss: ¢l mandamiento del amor a Dios

el del amor al prdjimo (Mt 22, 40); «El sibado fue hecho para el hombre, no el hom-
re para ¢l sibados (Me 2, 27). La posibilidad de gquebrantar la ley por el bien de los

hombres es esencial al derecho candnico.

2. Ciertamente, el principio del derecho canénico de que la ley, dada para el
bien comiin, puede a veces ir contra el bien de las personas no es vilido. El bien es-
piritual del hombre no puede ser sacrificndo a ningun bien superior.

3. En principio, en el derecho candnieco no existe la oposicidn entre “Iglesia de
In caridad” e “Iglesia de la ley”. Dado que ello no es antomidticamente cierto en la
realidad, la comunidad eclesial debe esforzarse continuamente por superar las situa-
ciones en gue la ley se opone de hecho a la earidad.

4. Pamgue la ley tenga realmente validez ha de ser aceptada por la comunidad.

La mera vali
nerlo giempre presente,

ez formal de la ley es initil. Los legisladores candnicos habrén de te-

5. Los procedimientos juridicos formales seguidos en las cousas matrimoniales

¥ en las de dispensa del celibato o de los votos religiosos solemnes no sieven a los fi-
nes del derecho candnico. Ha de suprimirse la idea migica de la “potestad viearia™.

6. No debe existir en la comunidnd eclesial una legislaeién penal, pues supone
ue la comunidad eclesial tiene capacidad para juzgar las relaciones del hombre con
ios. Tieme, sin embargo, derecho a contar con una legislacidn disciplinar, es decir,

con un sistema de medidas para defender su propia identidad. B




AY INSTANTES de nuestra vida en los que 8¢ COn-

desan todo lo que somos, todo lo que Dios ha hecho

de nuestra vida y todas nuestras respuestas a Dios.

En tales momentos no tiene importancia ni el gozo
ni el dolor, ni seguir viviendo ni morir. Es el gran momento
de encontrarse con Dios, de reconocerle cerca de nosolros en
el signo dr.:Jﬁu Hijo, Jesucristo, mientras nos invade su abrazo
¥ nos imprime su imagen.

Cuando, hace pocas semanas, el mundo se conmovia por
el atentado contra el Papa, seguro que, lo mds importante de
cuanto sucedia, no era la produccion del dato extremo que des-
atara la gran retdrica sobre el terrorismo. Ese discurso era ficil,
y por eso fue repetido por fieles devotos lo mismo gue por ma-
nigqueos, A la luz de la fe, lo méas importante era la accidn de
la gracia de Dios: los pensamientos de paz y perdin que, ense-
guida, brotaron de la semejanza del cristiano con Cristo, como
resonancia de las palabras que, ante los iniitiles enemigos, pro-
nunciara Cristo en la cruz, como lag que pronuneio Esteban al
morir apedreado, como las de todos los martires de todos los
tiempos. Muchos, por causas justas, soportan el dolor; pero po-
cos perdonan a quien les asesta el golpe en el cuerpo o en el
alma. Los hombres viven preocupados por el propio prestigio,
ambiciosos de poder, envidiosos de los honores... La misma
Iglesia necesita ser continuamente purificada de esos pecados,
v no faltan los que tienden a confundirla o falsificarla como

El momento de Juan Pablo II

un sistema paralelo a los que para si estructura el mundo. Pero
para que ezto no pueda ocurrir el Espiritu de Dios que la asiste
v anima, la purifica con el cauterio de la persecucidn, y enando
se hace pura es cuando ecrece, aunque para ello tenga que pa-
sar por el dolor. El momento de la Iglesia, y el momento de un
cristiano se contiene en el destello de fe que hace comprender,
viviéndols intensamente, ezta realidad.

[Jué momento de paz tan honda, alcanzar a sufrir ¥ per-
donar! El Papa no es mis grande porgue los jefes de estado le
rindan honores, sino porque Cristo le acerca a si. En realidad
no ¢8 una grandeza; es mas que una grandeza: es la semejanza
con Cristo, Semejanza que se extiende a la Iglesia entera cuan-
do la fuerza del carisma supera todas las apariencias de los con-
vencionalismos estructurales y los informa, reduce y purifica.

Un dia —si todavia, alguna vez, no hemos sido llamados,
por gracia, a vivir la intensidad de un parecido momento, o
para que se nos repita magnificado, si ya tuvimos la experien-
cia—, un dia veremos, cada uno, que la vida se nos reduce a
un instante indivisible —no importard nuestro gozo o dolor, ni
la sinceridad o la hipocresia de los testigns—, v en este (iltimo,
supremo y densisimo momento, Cristo nos abrazard v veremos
cémo se repite en nosotros su imagen para ser, en paz, por
siempre jamis, “hijos de Dios” cerca de Cristo, mientras el Pa-
dre nos bendice en €. Y bendecird al Papa si muere asi, v al
mis pobrecito de los fieles de igual maners. =
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SIN UTOPIAS

OLAMENTE desde una utopia
teoldgica o anarquista seria
posible prescindir de las le-

ves; pero la experiencia nos de-
muestra que, los mismos que re-
chazan sistemdticamente cualquier
estructura juridica, lo hacen a costa
de las que desprecian, incluso cuan-
do se separan del grupo social en
que se integran y que suele ser la
primera victima de su excentriei-
dad porque, aunque lo pretendan,
tampoco son capaces de vivir en
soledad. Un falso idealismo coinci-
dente, con frecuencia, con desvia-
ciones psicoldgicas, les sirve de ex-
cusa a la insolidaridad y al egoismo.
En realidad no son capaces de cons-
truir nada positivo, ni sus propias
vidas, sino que éstas se parasitizan
en lo ajeno y se nutren de la apro-
piacidon de lo que otros edificaron.
Protestan de la estructura desde la
misma posicion en que les ha situa-
do la estructura que los cred.

Esta experiencia que se confirma
en cualquier fase de transito ecultu-
ral o generacional, no hace absolu-
tamente buena toda estructura. Lo
estructural humano ha de ser conti-
nuamente sometido a la dialéctica
de su perfeccionamiento, a la vez
que debe mantener el esfuerzo para
hacer progresivamente mas simples
los cauces del camino que traza pa-

ra seguir adelante. Por eso la sola
mayor abundancia de leves no sig-
nifica necesariamenie mayor per-
eccion de la justicia humana, sino
mds bien sugiere el recelo de lo con-
trario. Al fin ha de haber una sola
ley, la del amor, que lo ha de regir
todo, tanto el mundo fisico como el
espiritual, como bien lo proclamara
el mas excelso de los poetas, Dante,
que tenia en cuenta, sin duda, la
apologia que san Pablo hace de la
caridad, en 1.* Corintios, 13. Tam-
bién los Apdstoles, en la primera
reunién que tuvieron en Jerusalén
y que se ha venido en llamar el pri-
mer Concilio (Hechos, 15), reducen
a un minimo “indispensable” la pre-
ceptiva impuesta a las nacientes co-
munidades judeo-helénicas. Y sabe-
mos como & Felipe desconfiaba del
exceso de leyes, aun para lo santo
(0 precisamente para lo santo): si
hay amor, decia, las leyes sobran v,
8i no hay amor, son indtiles las le-
yes. Tal vez recordara al divino po-
eta florentino, que hace decir por
Beatriz: « Tenéis el antiguo v el nue-
vo Testamento, y al Pastor de la
Iglesia como guia, lo cual os basta
para la salvacidnn,

Pero todos sabemos que, si sobre
la base del amor al hombre v del
respeto a lo creado, se edifica un or-
den que sirva de medio al fin supre-
mo, y no que se convierta en fin de
sl mismo, la convivencia discurre
mejor y el mismo individuo adquie-
re mas facilmente su madurez v per-
feccidn. Por esto la Iglesia también
tiene leyes, y por esto las revisa v
perfecciona. B
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Docuamento

LA ORDENACION
DE LAS MUJERES

N el decurso de las sesiones de la Asamblea Diocesana de Barcelona,
celebrada en el mes de enero de este aio, varias veces surgic la cues-

tion del acceso de las mujeres al diaconado y al presbiterado. Aunque
el asunto se haya dado por zanjado en sentido negativo, desde las altas ins-
tancias de la Iglesia, no puede negarse que el pueblo cristiano no acaba de
comprender las razones por las que persiste tal exclusion. Los debates de
Barcelona son un sintoma inequivoco de tal inecomprensiom, que sabemos
subsiste en amplias zonas del pueblo cristiano, v por ello suscila la oportuni-
dad de las reflexiones que siguen v que resumimos de un articulo publicado
en la revista FOC NOU, v firmado por Joan Llopis. Contienen un anilisis de
los argumentos tradicionales y modernos que se oponen al ingreso de las
mujeres en el ministerio jerdrquico, v el autor eree adivinar, tras las pohibi-
ciones, razones de orden psicoldgico, cultural, mas bien que teoldgicas o dog-
miticas. En definitiva se basan —a veces inconscientemente— en la supunesta
inferioridad femenina en el terreno cultural; fundamento que sabemos recha-
za el hombre contemporineo, salvo cuando defiende agquellos modelos de
sociedad gque intenta o favorece tales diseriminaciones, impidiendo de ante-
mano el desarrollo personal de la mujer y su ignaldad espiritual v juridiea
con el hombre.

Los argumentos tradicionales
contra la ordenacion de la mujer

Contiene la doctrina tradicional del canon 968 del
Cédigo de Derecho Candnico, de 1917 (pero que el de
reciente publicacidn no desmiente), cuando dice: «Sola- e
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El Derecho
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Los prejuiclos
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mente el hombre (vir) bautizado puede recibir vilidamen-
te la ordenacidn sagradas. Bl canon se refiere direcia-
mente a los tres grados de la jerarquia: digconade, press
biterado, episcopado; con anterioridad lag Muferes fampo-
co podian acceder a los drdenes Hamados MENGTES, oMo
tampoco ahora pueden hacerlo a los ministerios instilu-
cionales, No entramos en la discusidn de si las “diaconi-
sas” de la Iglesia primitiva formaban parte del estamento
Jerdrquico v si recibian la ordenacidn sacramental.

La férmule del Derecho Candnico resume toda la froa-
dicién y se remonta a lu edad apostélica. Pero es de notar
gue, hasta bien legada la Edad Media, esta iradicién
apenas dio lugar a intento alguno de justificacién teologi-
ca. Pues en el mundo antigue, lo mismo judio que pagana,

~Ma exclusién de lu mujer de cualquier tipo de vida piblica

pasaba espontdneamente a la vida de la Iglesia.

La misma existencia de sacerdotisas en el mundo pu-
gano, influyd negativamente para la aceptacién de minis-
terios femeninos en el cristianismo, ¥y no sélo para desta-
car la diferencia entre el sacerdocio cristiano y el pagano,
sino también porque el pagano estaba desacreditado ¥y

comprometido con la corrupcién de lo sagrado.

En la incipiente estructuracién de la Iglesia, mayor

influjo tuvieron las instiluciones judias, en las cuales la

mujer no tenia ningin papel activo.

Cuando en la Edad Media se sistematiza el Derecho
Candnico (Graciano) y la teologia (santo Tomds), lo mis-

. mo canonistas que leclogos, pretenden estublecer alguna
Jormulacién cientifica basdndose en los Padres de la lgle-

sia. Graciano dice: «La mujer no puede recibir dérdenes
sagradas porque, como su naturaleza se encuenira en
condicién de servitud» (Decr. p. 2, causa 27). Y santo To-
mds establece igual negacion alegando que lu mujer se en-
cuentra «en estado de subjecién» (8. Th. Suppl., q.39, a. 1). .

Isto es el resultado de una mezcla argumental a base
de interprelaciones masculinizantes de la Biblia y de
ideas heredadas de los filésofos antiguos: la mujer viene
del hombre y, por lo tanto, depende de él; la primera mp)w :

4 [118)



jer fue causa de la perdicidn del género humano; la mu-
jer es la tentacidn del hombre; la mujer es incapaz de vida
autdénoma... Razones lodas que derivan de una imogen
psicoligica y socio-cultural, heredudu del poganismo y
del judaismo. Y es de tener en cuenia que los autores me-
dievales no invocan ningiin derecho posilive divino para
argumentar su negacidén apoydndose en él. Lo exclusidn
se basa solamente en consideraciones antropoldgicas, cul-
turales y psicoldgicas, mds bien que en teoldgicas.

Los nuevos argumentos
contra la ordenacién de la mujer

Hoy no puede hacerse fuerza, para lo negacidn del
sacerdocio femenino, ni en los argumentos de los Padres
de la Iglesia ni en los tedlogos medievales. Seria un insul-
to a lo que explicitamente ha proclamado el Concilio Va-
ticano 1l por estas palabras: «Toda forma de diserimina-
cidn en los derechos fundamentales de la persona, ya sea Principio general
social o culiural, por motivos de sexo, raza, color, condi- EHHHH “ma

cidn social, lengua o religidn, debe ser vencida y elimina- giscriminacion
da por ser contraria al plan divines (G5, n. 29).

En la actualidad se apele a otra clase de argumentos.
Asi, por ejemplo, el documento Inter insigniores, de la
Congr. para la Doctrina de la Fe, de 15 oct. 1976, apela
fundamentalmente a dos razones: la actitud de Cristo y
los apdstoles, y la semejanza sacramental del hombre (en
sentido masculino) con Cristo.

Respecto a la actitud de Cristo y los apdstoles, el cita- — NlIgy0§ argumentos

do documento dice: «Jesucristo no llamd @ ninguna mujer
a formar parte de los Doce... y la comunidad apostélica
se mantuve fiel a la observancia de esta actitud de Cristo
con respecto a las mujeress.

Segiin esto, pareceria contrario al derecho divino y
contra la mds antigua tradicidn de la Iglesia no tener en
cuenta la voluntad de Cristo, manifestada por tal ectited.

Pero parece que hay que tener en cuenta que si Cristo
se comportd de tal manera, lo hizo para no superar el
“limite de tolerancia™ que consentia el ambiente misdgino
del pueblo de Israel. Tampoco, y por razones parecidas, =>
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La sacramentalidad

ue Ia persona
de Cristo

se aventuré a llamar al apostolade a ningin no-judio (sa-
marilano, pagano), porque su accién hubiera sido parali-
zada ante los judios desde el mismo principio.

Por otra parte, resulta altamente arriesgado pretender
Jundamentar un derecho divino a partir de algo que Jesis
no hizo. Ciertamente que no consta que Jesiis Hamara a
ninguna mujer al ministerio apostdlico, pero con la misma
Juerza tampoco consia que expresamente prohibiera que
las mujeres ejercieran ministerios eclesiales.

Tras la actitud de Cristo v de los apdstoles no queda
mds que la razén de fuertes condicionamientos psicoldgi-
cos y socio-culturales, y la pretension de que tales condi-
cionamientos tengan una validez universal es negar la
‘evidencia de los progresos que la humanidad ha realizado
en este campo. S

- Elotro argumento que presenta la Congregacién para
la Doctrina de la Fe, no lo exhibe como demostrativo,
sino como «una iluminacién que parte de la analogia de
la fe». Esa es la sintesis de tal argumentacion iluminativa:
«ll sacerdocio cristinno es de naturaleza sacramental: el
sacerdocio es un signo, cuya eficacia sobrenatural provie-
ne de la ordenacidén recibida; pero es también un signo
que ha de ser perceptible y que los cristianos han de po-
der captar facilmente. En efecto, toda la economia sacra-
mental se apoya en signos naturales que tienen una fuer-
za significativa inscrita en la psicologia de los hombres:
pues, como dice santo Tomds, los signos sacramentales
representan lo mismo que significan por su semejanza

natural. Lo cual vale tanto para las personus como para
-

LAUS

NO SE PUBLICA DURANTE LOS MESES DE JULIO, AGOSTD - .
Y SEPTIEMBRE. REAPARECERA EL MES DE OCTUBRE.
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las cosas: asi, cuando es preciso representar el papel de
Cristo en lo eucaristin, no se da esta semejonza natural
enire Cristo ¥ su ministro, si no lo realiza un hombre: de
otro modo, es dificil ver en el mismo ministro la imagen
de Cristo, puesto que Cristo fue y permanece hombres.

Esta argumentacidn es objetable, dado que se apoya
en una concepcidn “materialista” del signo sacramental,
pues el sacerdole representa a Cristo, no en tanto que
portador del sexo masculino, sino en lanto que persona,
y tan persona es un hombre como una mujer: ambos son
persona humana. Sila pretendida argumentacidn se ex-
tremara, podriamos llegar a afirmar que la mujer no pue-
de ser nunca ministro de ningiin sacramento, y sabemos
que puede bautizar ¥ que, cuando bautiza, aunque se tra-
te de situaciones extraordinarias, lo hace en nombre y re-
presentacidn de Cristo; sabemaos, también, que es ministro
del sacramento del matrimonio... Todavin, extremando,
la argumentacidn nos llevario a excluirla de recibir ella
misma el bautismo, porque el bautismo incorpora la per-
sona a Cristo y la convierle en “otro Cristo™.

Tal argumentacidn olvida que la funcidn del sacerdo-
te es también representacidn de la dimensidn maternal
de la Iglesia, porque el sacerdote actia en nombre de
Cristo ¥ en nombre de la Iglesia. ;Y quién mejor que una
mujer podria significar este aspecto maternal del ministe-
rio?

Se abusa de la tipologio descendiente, que consiste en
absolutizar los modelos culturales que sirven a la teologia
para entender mejor algunos aspectos de las realidades
de la fe. Afirmar que sdlo lo persone humana del sexo
masculino es capas de representar a Cristo en el sacerdo-
cio, porque Cristo fue indicado por san Pablo en la fun-
cidn de esposo de la Iglesia, es dar a la tipologia descen-
diente una importancia contraria a los limites de los
procedimientos alegdricos. Asi ocurre en todas las espe-
culaciones gue transfieren mas o menos al mundo divino
las categorias de la sexualidad humana (por ejemplo, la
Sfeminidad del Espirilu Santo), con el riesgo de absolu-

tizar una discriminacidn y una especificacidn sexuales =

Debilidad
del argumento

La dimension
meternal
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que aparecen demasiade destacodas por su refraccidn en
la realidad divina.

Finalmente, esia argumeniacién conduce a una sacra-
lizacion abusiva del sexo masculino y a unae descalifica-
cidn religiosa del sexo femenino, que, sospechosamentie,
tiene mucho que ver con los residues paganos de la con-
cepcidn sagrada de lo sexual. Supond-ia la consagracidn
definitiva de la separacidn de los dos sexos en el dmbito
religioso: pues el sexo masculino seria el inico capacitudo
para una mediacién mdgica, v, en cambio, el femenino
estaria por siempre reducido a tabi ritual. Y subemos gue
lodo esto no tiene nada de cristinno, sino que se basa en
el inconsciente psiquico, por un lado, y en una concepcion
primitive de la religiosidad, porque, como afirma san Pa-
blo, «ya no hay judic ni gentil, ni hay esclavo ni libre, ni
hombre ni mujer: somos todos lo mismo en Cristo Jestis»

(Gdl. 3, 28).

Hacia una nueva perspectiva

Queda claro que tanto los argumentos tradicionales
como los recientes, contrarios al sacerdocio femenino,
contienen prejuicios psicoldgicos, culturales y religiosos
que la fe cristiana y las nuevas perspeclivas psico-socio-
légicas sobre la mujer que habrian de haber sido supera-
das.

De cara al futuro, lo importante es dejar de lado la
discusién por destacar la “diferencia” sexual por lo que
se refiere a los ministerios eclesiales, y poner la atencién

relevar la “complementariedad” de los sexos en el ejer-
cicio de las funciones pastorales. Pero para que eslo sea
posible es preciso transformar profundamente la idea que
muchos cristianos tienen todavia ~y reflejan en la prac-
tica— sobre la esencia y misién de los ministerios. Los
ministerios eclesiales deberian de desacralizarse y descle-
ricalizarse, y asi abundonarian la secuela de tantas con-
notaciones psicoldgicas que son lus que todavia impiden
la aceptacién sin reticencias del acceso de las mujeres al
ministerio eclesial. : -
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En este senlido parece oportuno reproducir las acerla-
das observaciones que Jordi Piquer publicaba en la revista
PHASE, (n. 102, 1977): «Los hechos obligan a reconocer
que si el pensamiento teoldgico sobre el acceso de la mu-
jer al sacerdocio no estda maduro, mucho menos lo estd la
mentalidad popular sobre esla cuestidn, y por esto las or-
denaciones femeninas han sido por lo comiin conflictivas
¥ polémicas en las comunidades respectivas. Por lo tanto,
lo que es urgente no es el planteamiento del dilema enitre
el “si” ¥ el “no” al sacerdocio ministerial femenino, sino
progresar en la superacidn de las discriminaciones feme-
ninas en la Iglesia y, positivamente, introducir a la mujer,
en igualdad de condiciones con el hombre, en especial en
todos aquellos ministerios que no necesitan la ordenacidn,
y también en los niveles de decisidn en la vida pastoral
de la Iglesia (clarificacidn sobre la participacidin de los
bautisados en la jurisdiccidn de la Iglesia), para que la
actual decision romana ne conlleve —o no aparesca como
si lo cousara~ un blogueo de la promocidn eclesial de la
mujer v del creciente pluralismo y revalorizacién de los
ministerioss.

«La Iglesia, desde el primer concilio de Jerusalén has-
ta el fin de los tiempos, sabe gue ha de encararse frente
a “cuestiones nuevas’, y que esto la coloca en situaciones
delicodas. Necesita firmeza vy fidelidad a su Sefior v a
cuanto ha recibido de él, para mantener lo que no puede
cambiarse; pero igualmente necesita audacie y creativi-
dad en el Espiritu, para modificar lo que necesita ser mo-
dificado; y necesita agudesa y discernimiento para dis-
tinguir lo uno v lo otro. Llevar adelante este cometido en
la cuestion del acceso de la mujer al preshiterado —e
incluso al episcopado— no es tarea facil, ni estamos en
situacidn de dar al reto uno respuesia suficientemente
madure. En la acteal coyuntura histérica la suprema
jerarquia de la Iglesia ha decidido que no hay razones
para alterar la practica tradicional. Pero la vida social y
eclesial y la tarea de los estudiosos contintan... Apenas
estamos en los comienzos de una larga v dificil reflexidn,
que tendra necesidad de inspirarse siempre en el deseo de
descubrir y acomodarse cada dia mds a lo que el Sefior
quiere para su Iglesia en cada circunstancias, L

Las cuestiones
nuevas




Alegrdos de poder participar en los sufrimientos de
Cristo: también el dia en que se manifieste su gloria
desbordaréis de alegria. Y dichosos vosotros si alguien
os insulta porque sois cristianos: ello significaria que
el espiritu glorioso, que es el espiritu de Dios mismo,
reposa sobre vosotros. Si el sufrimiento alcanza a al-
guno de vosolros, que no sea por criminal, ladron o
malhechor, o por ser violador de los derechos de los
demds. Empero, si alguien ha de sufrir porque es cris-
tiano, que no se avergiienze de llevar este nombre y
que lo confiese como un homenaje a Dios.

San Pedro,
1* Carta, 4, 14-16
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