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(D0 es para que creamos. La fe no es para la vida,
sino la vida para la fe. La fe no resuelve la vida,
sino que lo vide es para gjercitar lo fe. La fe es, en
primer lugar y desde su primer momento, gracia, y
por eso no se¢ puede reducir ni degradar ni wtilizar, sin
falsificarse, corromperse y destruirse. La fe serd vida y
crecerd pura en la medida en que nos proyectemos gra-
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PLEGARIA
DEL PERDON Y DE LA PAZ

A los pies del Africa mds crucificada

desde hace cuatrocientos aiios,

Yy que todavia respira, deja que te diga, Serior,
mi plegaria de paz y de perdon.

iSENOR DIOS, PERDONA A LA EUROPA BLANCA!

Es verdad, Sefior:
Desde hace casi cuatro siglos ella ha arrojado

la espuma v los ladridos de sus perros feroces
sobre mi tierra.

Y los cristianos,
renunciando a tu luz y a tu mansedumbre,
han quemado, han matado y han hecho esclavos

Pero es necesario que Tu olvides, Serior.

Y bendigas a estos pueblos blancos,

que nos han traido la Buena Noticia

y han abierto nuestros ojos a la luz de la fe

¥ nuestros corazones

al conocimiento del mundo y de los hermanos.

Y con ellos bendice a todos los pueblos

de Asia, de América, del mundo;

a los pueblos que sudan sangre y sufrimiento,

y haz que las manos calidas de mi pueblo

estrechen tus manos

en una cadena de manos fraternas que rodee el mundo

bajo el Arco Iris de tu paxz.
Leopoldo Senghor




Tiempo
ordinario

. TIEMPO, esa continuidad fluyente en la que se mueven las cosas ¥
nos movemos nosotros, cuando la consideramos sin etnpas ni hitos
gue la midan, cuando hacemos abstraceitn del acontecimiento que
nos suspende en el recuerdo o nos puede proyeciar haeia la esperan-
za, es come un punto inaprehensible v fugaz en el gque se apoya el
latido de cada instante de nuestra vida.

En la Liturgia, hay una celebracion capital, la Pascua, que vale por
todas, porque todos los hitos en que podamos detener la contemplacion del
alma en el misterio de Dios, que se nos ha manifesitado en Cristo, se refie-
ren y se contienen en esta Unica celebracidén, a partir de la cual se convier-
te el discurrir entero del camino de la fe -o mejor, el caminar de los fieleg=
en una celebracién, en otro y el mismo acontecimiento pascual. Paso -Pas-
cua- y caminoi paso en el camino a Dios. Cuando seguimos andando sin
detener los ojos en la rGbrica de un dia dnico, conmemorativo del riunfo
de Cristo y de nuestra incorporaciéon transformante a su “paso”™ de la
muerte a la inmortalidad, a la libertad y a la vida, estamos en esta dinami-
ca o movimiento que llamamos “tiempo ordinario”. Asi esta puesto en los
libros y calendarios que miden y clasifican los tiempos litGrgicos; pero, por:
encima del encasillamiento del calificativo sistemaético, permanece la sig-’
nificaci6n dominante del sentido continuo y fluyente gque ha de tener nues-
tra vida, nuestros pasos por ¢l camino temporal de la fe, moviéndose hacia
Dios. El camino no es menos que el hito de su orilla, y por esto no nos pa-
ramos en ninguna fiesta, porque el cristianismo no es ni se contiene en
una fiesta o celebracién, sino que esti y se realiza en el misterio de la vida
de cada uno, de cada caminante. De este andar, paso a paso, ordinario ¥
fluyente, siguiendo el cauce normal, como los rios que van al mar, y el mar

aqui es Dios.

Seremos santos, no porque en el continuo peregrinar contemos con
habernos extasiado ante el misterio, es decir: Cristo, su nacimiento, su vida,
sus palabras, su muerte, su resurreccitn. Seremos santos porque, en ese

—
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andar de cadn din, on ol pnso a paso de cada jJornada, de cads movimiento
vy de cada latido, Ie tengnmos, n Cristo, como permanente soenlidoed misterio-
an, entre el pecuerdo, la vidao b 31 egperansza, caminnondo a nuesiro lado,
dondo sentido a nuesiro ser ol ES BRSTEL TR o "|:||1.14nr'". POoriue nos AS00IA YV S0mMoS,
tambidén =y procisnmente= on lo ordinario. Peascon con &l La disposicion
por nuesiras intenciones, la integracidn por su gracia, del orden de s mis-

lerio en nuestra vida, .

Nadie puede penetrar el sentido de la Sagrada Escritura, si no
la lee con asiduidad, tal como estd escrito: « Amala y ella te ele-
vara: ella serd tu gloria cuando la habras abrazados (Prov. 4, 8).
Cuanto més asiduamente se lee la Escritura, mayor se hace el
conocimiento que de ella se tiene, lo mismo que ocurre con la
tierra que, cuanto mas se cultiva, tanto mds produce.

Hay algunos dotados con buena inteligencia, pero que descui-
dan la lectura de los libros sagrados, por lo que demuestran,
con su negligencia, el desprecio por los conocimientos gue
habrian podido adquirir con la lectura. Otros en cambio qui-
sieran saber mds, pero se lo impide su escasa preparacidn.
Estos, sin embargo, eon prudente y asidua lectura alcanzan
un grado de saber que aventaja a los mas inteligentes, pero
que son perezosos ¢ indiferentes.

Del modo como el que anda escaso de inteligencia consigue

con &u empefio el buen fruto de su diligencia dedicada al

estudio, asi mismo el que descuida los dones que Dios le ha

dado, merece ser condenado, porque desprecia la oportunidad
de la gracia recibida y la hace infructuosa.

Pero la doctrina debe ser sostenida por la gracia; de lo con-
trario, aungue entre por los oidos no desciende al corazon.
Hace rumor por fuera, pero en nada ayuda al alma. Por
esta misma razon la palabra de Dios pasa de los oidos o la
lectura al fondo del corazon, enando interviene la gracia,
que trabaja interiormente en el alma y conduce a la com-
prension. I

San Isidoro de Sevilla
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Clases de fe

AY una clase de fe, compati-
H ble con el sentimiento de lo

sagrado, pero que deja muy
poco espacio para el ideal; enten-
dido, el ideal, como algo superior
que merece y postula el compro-
migo de la vida entera. Esa fe asép-
tica de ideal, es capaz de mantener
al “creyente” en una posicidn tran-
quilizadora, y es utilizada como
recurso o respuesta implicita, casi
automatica, por su misma simplici-
dad, para todo lo que trascienda la
razon. Es, en realidad, una fe com-
plementaria de la vida, al lado
mismo de la vida, pero que no exi-
ge esfuerzo, que decora, sin fatiga
para busecar explicaciones, el uni-
verso mental del “crevente”, y que,
por ello mismo, estda muy cerca de
la pereza mental, o es su excusa.
Es la fe de grandes sectores, inclu-
so de mayorias. Fe de estancamien-
to; por no decir fe egoista, puesto
que mantiene la estrategia de la
distancia para poder comodamente
ejercer de criticos hacia afuera, y
mantenerse descomprometidos ha-

cia adentro; es la fe pretendidamen-
te afilada de los que, en nuestros
dias, se autodefinen “catélicos no
practicantes”, sin caer en la cuenta
de lo absurdo de tal afirmacion.

Hay otra clase de fe, a la que un
tedlogo y apologista de nuestros
dias —Cardd— denominaria la “fe
epiléptica”, que es la fe de los fana-
ticos. Son los que pretenden mono-
polizar v abusan del nombre de
“catolicos”, con el que se etique-
tan, del que blasonan, como si tu-
vieran la exclusiva del Credo au-
téntico de la fe, que proclaman con
pretensiones impertinentes de cru-
zados, mezelando la pureza de lo
que pretenden o fingen defender
sin entenderlo, con los mas pinto-
rescos idealismos e intereses terre-
nos, dudosamente inconscientes del
escindalo que causan ante el mun-
do y del dafio que infieren a la
Iglesia. Suelen ser personas podero-
sas o, por lo menos, ambiciosas de
poder, de tan pobres ideales terre-
nos, que tienen necesidad de afa-

dir y utilizar, con abuso, el nombre
—




de Dios, para, con sublimaciones de
prestado, poder disimular las pro-
pias frustraciones, cuando no odios
encubiertos. Freud tendria mucho
que decir al respecto.

Ambas, son formas de fe que no
responden al contenido eristiano,
aungque se encubran con este nom-
bre.

El cristianismo es la religién de
Jesucristo, el Hijo de Dios, que se
hizo hombre v que al entrar, de es-
te modo, en la historia de la huma-
nidad, nos asocid al misterio de su
vida vy de su muerte. A esto le
llamamos salvacidon, y por la fe
participamos en ella, en el marco
normal de la Iglesia, pero perma-
neciendo abiertos a todos los hom-
bres, lenguas, culturas y tiempos,
mientras nos esforzamos por agra-

decer los dones de Dios y asi llegar
a la hermandad universal, enrique-
cida por la variedad esplendorosa,
que la evolucidon de los tiempos
manifiezta, en el orden creado v en
el espiritual, v que la criatura ra-
cional es capaz, con la ayuda de la
gracia, de integrar e ir llevando al
mundo v la organizacion misma
de las relaciones entre todos los
hombres, en respeto, justicia y li-
bertad, hacia la construccion del
reino de Dios, en el que no caben
ni los perezosos de la comodidad o
de la adscripeidn implicita, ni los
soberbios de la dureza v la histeria
fandtica, sino los sencillos, agrade-
cidos, diligentes y enamorados, ca-
paces todavia de ideales, para ha-
cer del mundo una hermandad hu-
mana v universal. |

Padre, permiteme una intencidn particulars, en esta oracidn por mi pue-
blo, por &l mundo sin voz.

Hay miles ¥ miles de seres humanos -en los paises pobres ¥ en las
ronas pobres de los paises ricos= que carecen del derecho a levantar
U VOR, ue no tienen posihilidad de reclamar, de protestar, por més
justos que sean los derechos gue invocan ¥ deben defender no tlenen
techo qgue les cobije;, no tienen comida, no tienen vesudo, eatin enler-
mos, se les nicega la posibilidad de acceder a In instroccidn, no tienen
teabajo, no tienen porvenie. ni esperanza. Estdn abocados al peligro
de caer en el fatalismo, desalentodoes, pues han perdido &l derecho
a ln palabra, son los gque no tienen voz.

=i nosoiros, ue oresmos on i, cunlguieras que sea nuestra religidn.

hulbsléscmos n}rudarln n nuesiros hermanos ricos, & lcysa ppiut]gg|ﬂdng

~abriéndoles los ojos, despertando sus conciencias-, los injustos no

habrinn prosperado, la distancia entre pobres v ricos no habrin sido

tan enorme, no solaments entre individoos ¥ grupos de individuos,
gino enire paises, incluse entre continentes,

Lleva a cabo, Sefor, lo que nosoiros no hemos sabido hacer v no

sabemos, odavin, cumplic. Porgque no sabemos separar In barrera

de los auxilios, de los dones; de la asistencia, v alecanzar sencilla-
mente lo que es debido n la justicia.- Helder Camara
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La gran cuestion

tar” ahi; pero vivir es “ser”

en el mundo. Resolver la
existencia para convertirla en di-
namica del ser v del desarrollo vi-
tal v entusiasmado de s mismo, y
del maravilloso latido de la crea-
cion envolvente, es vivir. Y ésa es
la gran cuestion pendiente, la gran
alternativa a resolver apenas la
conciencia humana se pone en pie
vy deviene capaz de responsabili-
zarse sin recurrir al amparo ajeno,
a la proteccion prestada.

Repetida mil veces, desde que
Shakespeare la formuld en boea de
su mas célebre personaje, Hamlet,
sigue siendo, con una constancia
que se replantea a cada hombre
y a cada generacién, el gran reto
que sigue a la conciencia de haber
nacido, cuando nos damos cuenta
que no nos basta simplemente “es-
tar” en el mundo, sino que es pre-
ciso decidirse frente a la propuesta
de “ser”. Desde el esfuerzo de la
inteligencia humana para interpre-
tar el mundo v de la constancia
del trabajo para dominarlo y trans-

EKISTI’H simplemente, es “es-

formarlo, hasta el grito de protesta
o la rebelidn irracional para afir-
marse vy ser libres, todo son accio-
nes y reacciones que, consciente o
inconscientemente, se encaminan a
responder a la gran cuestion: «To
be or not to be: that is the ques-
tion!»

Pero, jeémo responder? Miedo-
sos todavia, los hombres retrasa-
mos las resoluciones que nos pare-
cen mas graves; y miedosos de que
nos tilden de cobardes cuando asi
procedemos, decimos que nos mue-
ve a ello la prudencia. Las grandes
angustias, los grandes dolores inti-
mos del ser humano estian en la
acumulacion de indecisiones que
le paralizan v le roen por dentro,
Porque aplazar representa, con
harta frecuencia, mas bien aumen-
tar las dificultades futuras, que pre-
parar mejor solucién a las presen-
tes, Porque aqui nos referimos a la
fe como “respuesta a Dios con la
vida”. Y ésa es la gran cuestién
para el creyente; cuestion capital
que anuda existencia, ontologia y

trascendencia. Pues, apenas nos
—
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abrimos a la vida, como la ventana
a la primera lug, nos descubrimos
envueltos por una claridad que nos
supera y nos convoca mas alla de
todo lo que tenemos y contenemos.
Incluso desde el punto de vista na-
tural, la inteligencia del hombre es
como una ventana abierta al sol,
abierto a una Verdad total que le
supera y, apenas insinuada, se ha-
ce creciente y le invade como una
necesidad que no puede ser sosla-
vada y que se identifica con el mas
profundo latide de la vida, para

ainadiendo:

Es necesario que todo remonte a sus origenes. Por eso entre tan-
tas v tan grandes iglesias, es tinica vy es la primera la fundada por
los apdstoles v de ella derivan las demds. Por esta razdén todas son
primeras v todas son apostilicas, porque todas son una. La comu-
nign de paz, la fraternidad que las caracteriza, la reciproca dis-
ponibilidad que mantienen, demuestran su unidad. Titulo de
estas prerrogativas lo son el proceder de una misma tradicidn v |

mantener un mismo sagrado vinculo.

Lo que después de los apdstoles havan predicado, es decir, qué es

lo que Cristo les hava revelado, sélo puede ser probado por medio

de las mismas iglesias fundadas por los apéstoles, y a las cuales
ellos han predicado de viva voz o por sus eseritos.

hacer coincidir ser y verdad, reali-
dad y conciencia.

_Es‘ en este momento que, para el
cristiano, comienzan a valer sus
actos de fe. Es la hora de creer. Ser
cristiano es creer. Y creer es acep-
tar y desarrollar una semilla de
conocimiento y de luz que ha co-
menzado siendo un don, v que en-
seguida se hace rescoldo, fuerza y
claridad,

Una teoria sobre Dios, una sim-
ple asignatura de una ciencia sobre
la trascendencia, o la pura menta-

En una ocasion el Senor les habia dicho claramente: « Aiin tengo
muchas cosas por deciros, mas ahora no las podéis llevars; pero
wluando vintere el Espiritu de verdad, él os guiara
para que Heguéis a la verdad enteras (In 16, 12-13). Demostrd con
esto que ellos no ignoraban nada, pues tenian la promesa de reci-
bir la “verdad entera” por medio del Espiritu de verdad. La pro-
mesa fue mantenida, como se prueba en el libro de los Hechos de
los Apdstoles cuando narra el descenso del Espiritu Santo.

Tertuliano




lizacién para admitir lo sobrena-
tural, no seria todavia la fe, esa
primera semilla gratuita, que se
hace luz en el alma vy fuerza en el
camino.

Para el cristiano que ha sido
bautizado, o para todo hombre que
deseara serlo, la cuestion, la gran
cuestion, es ésa: ereer 0 No Creer,
ademas del rito v por encima de
los ritos. La fe que hace que no
solo estemos en la Iglesia, sino que
seamos Iglesia; que hace que no
s0lo estemos al lado de Cristo, sino
que vivamos en él y él en noso-
tros; que no solo nos reunamos pa-
ra participar en una urguuizauiriu,
sino que formemos un organismo.
Es decir, cuando eso que llamamos
fe es todavia mds que doctrina,
cuando es Verdad de Dios y ver-
dad de vida nuestra, cuando es
“verdad y vida”, Sin la fe como
gracia v como respuesta a Dios
con la wvida, queda solamente el
recurso de vegetar, de estar ahi,
de pasar, de ser llevados...; pero
no de ser cristianos, de ser hijos de
Dios.

Y es eso: ser 0 no ser, creer o no
creer, estar o ser y vivir, incluso
amar o no amar... La gran alterna-
tiva, sin cuya positiva resolucidn
son inntiles o imposibles las demas,
es ésta: creer o no creer. Esa gran
cuestion se resuelve para siempre,
pero siempre ha de estar haciéndo-
se verdad, como un sol de cada dia,
constante v nuevo. u

flas plantado tu tienda
donde estamos nosotros.
Tu presencia, Seior
acompaiia la vida

de los hombres.

Haznos pues respetuosos
cuando te descubrimos
mils presente,

y haznos sabios y fuertes
mientras vamos creciendo
en el mundo, en la tierra,
eomo cuerpo de Cristo,

en el dia de hoy |
y hasta el fin de los tiempos.

Oh Sefior v Dios nuestro,
te pedimos el pan y la paz,
y nos das la respuesta

en Jesis, hijo tuyo.
Jesueristo es el pan,

la esperanza y la paz.

Te pedimos

que sintamos sn influjo

y alcancemos el gozo

de la hora y la vida presente
y después en la eterna.

H. OOSTERHUIS




SI CRISTO
FUERA NUESTRO VECINO

RISTO, el Hijo de Dios sin pecado, podria vivir hoy
en el mundo como un vecine préximo a nosotros,
sin que tal vez llegiramos a descubrirlo. Vale la pe-
na que nos detengamos a pensarlo.. Muchas perso-

nas a los ojos del mundo parecen iguales unas a otras, ¥ sin
embargo hay profundas diferencias en su corazon. Personas
que no hacen ostentacion, que viven al mismo ritme que las
demas, pere que se estin f:jn:rf_'itaudu en la santidad, que ha-
cen todo lo gque pueden para transformarse, pars aproximarse
a [ios, para ohedecerle, impuniéndﬂ-se L disu:jplina, gin hus-
car lag recompensas del mundo. Y hacen esto en secreto, no
stlo porgque Dios lo quiere de este modo, sino porque también
a ellas les repugnaria la publicidad. La verdadera religiosidad
se lleva en el corazdn, v aungue no puede prescindir de ser
exteriorizada en actos, la mayor parte de esta actuacion per-
manece escondida: caridades secretas, oraciones secretas, re-
nuncias secretas, luchas seeretas, viclorias secretas...

De todos modos, aungue debamos dejar a Dios todo juicio
¥ no corresponda a nosotros el formularlo sobre los demas,
es evidente que un hombre verdaderamente respetucso de
Dios, un verdadere santo, por muy semejante que parezea a
los demds hombres, lleva en si una especie de misterioso po-

der de atraceidn que
ejerce sobre cuantos
poseen idénticas ineli-
naciones de espiritu v
sobre los que influye
porque tienen algo de
comin con €l Ademads,
suele ser como una
piedra de togue para 2
reconocer s sentimos h,.,", B i i
lag mismas inclinacio-

nes que los santos de Dios el comprobar si éstos influyen sobre
nosotros,

Aunque sea raro que podamos hacer un discernimiento
inmediato sobre quiénes son estos santos de Dios, s consegui-
mos darnos cuenta de ellos mas adelante. Entonces, hundiendo
los ojos en la experiencia del pasado, podemos preguntarnos
qué poder tuvieron sobre nosotros, cudnde conocimos a esos
santos ahora desaparecidos; entonces podemos preguntarnos
&l mos han atraido. si noz2 han influido, =i nos han llevado a
BET mﬁﬁ I'H.ii'[li]Lil‘E", Si h-ﬂ.l] I'll'-l'\_'llﬂ HJ._IJ‘L'J._ Mmuesiros Corasoenes I}ﬂ.rﬂ

n]gﬂ- que nos hacia superar a nosolros mismos. Pero con fre-
-
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cuencia nos queda el dolor de descubrir que hemos estado
largo tiempo cerca de ellos y que hubiéramos podido recono-

cerlos, pero no lo hemos hecho, y nos duele profundamente
que hava sido asi.

La vida de nuestro Sefior se nos muestra como ejemplo
de ello, y con tanta mayor sorpresa cuanto que €l era mas
santo. Porque, cuanto mas santo es un hombre, menos com-
prendido es por parte de los hombres mundanos. Lo com-
prenderan, de algin modo, los que tienen por lo menos una
l:his[;aa de fe viva, v cuanto més santo sea mas los atraera; pe-
ro los que sirvan al mundo, estaran como ciegos respecto de
él, de tal modo que, cuanto mas santo sea, mds desprecio y
mas aversion sentirdn por él. Que es lo que le sucedio a Cris-
to, nuestro Sefor.

John H. card. Newman, C.0.

en Parockinl and Mlain Sermons, ¥, 16,
predicado el 25 de dic. de 1837,

El fermento de la unidad estd en toda alma eristiana, ¥ la unidad de la Igle-

sia militante no puede ser de orden esencialmente diverso al de la Iglesia |

triunfante, Una v otra son obra de la gracia y encuentran su perfeccion en
la comuonidon de todos ¥ de cada uno con Jesueristo nuestro Sefor.

Todos y eada uwno. Tanto los miembros de la jerarquia como los simples
ficles realizan la unidad a través de su unidon con Cristo. Miraodo a la Igle- I
gia del eielo encontramos la dimension exacta de la de la tierra. Por esto el
problema de la unidad debe ser situado en el marco de la eternidad en el
gque esencialmente se inseribe. Clertamente las realidades juridicas v admi-
nistrativas ticnen su propia importancia en el orden providencial, pero no
I alteran las realidades eternas. La Iglesia terrena no serd trasladada al cielo
con BuUs nrgnniumuu v oEus cundros m:tuu.h:u., que son provisionales v destina-
dos a desaparecer. La jerarquia que Criglo, con tanto amor ¥y solicitud, ha
puesto a la eabeza de so lglesin, coando habra cumplido su misidén, tomard
de nuevo el puesto que le corresponde entre los simples fieles, y eada uno
ocupard, una vez en ¢l Heino de Dios, el lugar que sus méritos personales ¥
su vida de eristiano le habrin asignado.- PATHIARCA ZOGHEY




Documento

POBREZA Y LIBERTAD

DE JESUS

Damos la iltima parte de una de las ponencias mds interesanles, expuestas en
el CONGRESO DE TEOLOGIA Y POBREZA, celebrado de Madrid del 21 al 27
de septiembre del pasado afio. Se titulaba «Jesiis de Nazaret y los ricos de su
tiempos ¥ la desarrolli el jesuita J. I. Gonzilez Faus, aunque nosotros la he-
muos titulado con el epigrale que resume el fragmento que transcribimos.

AY un blogque del material evangélico que
nos dice algo importante, no va sobre las
palabras concretas de Jesis, sino sobre su
modo de aciuar en este punto. Creo gque lo
podremos clasificar diciendo estas tres cosas:
a) Jesus fue pobre. La rigueza no iba con El ni con su esti-
lo; b) Jesiis, sin embargo, fue libre. No era una especie de
fariseo de la pobreza ni tampoco un resentido agresivo, y
¢) por eso hay también en su corasdn sitio y espacio y pala-
bras de afecto v gestos de acogida y Hamadas a los ricos.
Jesiis era hijo de albaiil (Mt 13, 55) y albanil él mismo
(Me 6, 3), dato muy coherente, puesto gue los hijos solian
aprender el oficio de los padres. La traduccidn de tekton
por albadil, es mucho mds exacta que la de carpintero,
como muestra el castellano arquilecto gue viene a ser un
super albaiiil o jefe de albadiles. En cambio, el carpintero
como profesién independiente no era conocido en Palesti-
na. Ademids, en lus pulabras de Jesiis hay bastantes alu-
siones a la construccidn; y en algiin momento (cf. Me 13, 1)
los que le acompanan piensan que se interesard por los
aspectos arquitectinicos del Templo. Todo parece indicar
que Jesius era wdel ramo de la construccions, -

El estilo de Jesis




NO era
un mendigo
Nl un esclavo

Pobreza y
farlseismo

No pertenecid, pues, ni al grupo de los esclavos ni al
de los mendigos. Pera en un poblado pequefio de Cralilea
coma era Nazaret, la profesidn de albadil debia tener una
dosiz de precariedad ¥ de eventualidad, diversa de las ma-
yores posibilidades que tendria en Jerusalén. Jesis aban-
dond, ademds, su profesién para pasar a vivir como un
escriba, sin ingresos establecidos ni fijos. Como escriba po-
dia haber seguido ejerciendo su oficio civil, pero su conli-
nua movilidad hacia esto imposible. A eso creo que es a
lo que alude la frase de que el Hijo del Hombre no tiene
donde reclinar la cabeza (Le 9, 58).

En esta misma linea, y con la fina ironia de que a ra-
tos también hace gala, Jesiis comenta su situacidn y la de
los que le siguen, en un texto que nos ha conservado la
Juente ) (cf. Le 7, 24-25): saqui no habéis venido a ver
gente bien vestida. Pues los que visten asi y se tratan bien,
no estdn aqui sino en los palacios realess (mansiones de
Herodes o de funcionarios del Imperio que Jesis habia
encontrado también por su Galilea natal).

Y, sin embargo, a pesar de esto, el Jesiis de los evange-
lios nunca da la sensacidn de un puritano resentido. Su
estilo de vida pobre no brota como consecuencia de un
imperalive moral exterior, sine como fruto de una absole-
ta libertad interior. Y por eso nunca aparece como un ob-
seso o unidimensional de la pobreza. Segin Lucas, le
vemos comiendo con frecuencia en casa de los fariseos,
aunque ya sabemos que no siempre terminaron bien estas
invitaciones; pero Jesis vuelve a aceptar confiado la in-
vitacidn siguiente. Algunos de los que acuden a pedir su
ayuda (como Jairo o el cenluridn romano) debieron ser de
posicidn acomodada; pero en aguel momento estaban en
situacidn de angustia, y esto es suficiente para Jesis (cf.
Le 7,2 y 8, 40). Ya hemos comentado como y por qué
aceptd Jesis la uncidn en Betania, sin hacer mds problema
de ello, igual que en otro momento se siente dispensado
del ayuno por motivos de alegria religiosa. Si le conviene
por razones pedagdgicas utiliza como material de pardbo-
la las relaciones sociales de su mundo ambiente, aun cuan-
do no sean un modelo de justicia (¢f. Mt 24, 43 ss.). Y El
mismo revoca en un momento dado los consejos que habia
dado de no Uevar alforja (¢f. Lc 22, 3; 5, 36). Ninguna de

eslas cosas son inconsecuencias; al revéds: al momento si-
—
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guiente se le vuelve a ver sin tener donde reclinar la cabe-
za. Pero puede gue una de las cosas mds asombrosas de
Jesiis (v mds dificiles de entender para nosofros) sea su
pvara villosa :‘u;mridud Jrara determinar el valor ¥ el im-
perative de cada momento, inmediatamente desde Dios y
desde la particularidod de aguel momento, y no a través
de la mediacion de alguna ley universal,

Y esto nos Heva al tercero de los aspecios enunciados.

Con los ricos cumplié Jesis el amor a los Enemigns que lfﬂﬂlﬂﬂﬂ

El habia predicado. Y de paso nos enseiid a nosolros cdmo 1 108 nﬂns
practicarlo. Su conducta con ellos podria ser la pardfrasis
de una famosa frase de la piedad antigua: odiar la rigueza
(en cuanln apropiacion discriminadora) amando al rico,
Con ellos Jesis no claudicé ni un dpice de sus principios,
pero tampoco cedid ni una tilde de su humanidad, Se en-
frentd con ellos cuando criticaron su opeidn por los pobres;
pero el rico era para El, ademiis de rico, persona humana.
Y si por lo primera les dijo tadas las cosas duras que he-
mos expuesto hasta ahora, por lo segundo les abrid sus bra-
zo8, apostd por su conversidn, confid en ellos y les dio la
buena nolicia de que también ellos podian amar a los po-
bres, optar por los pobres v desprenderse en favor de los
pobres. Y eslo no por tdetica, sino porque Jesis sabe muy
bien que la persona no es totalmente reducible a la clase.
Por eso, Jesis sostendri que los pobres son bienaventura-
dos, igual que afirmi que la salvacidn viene de los judios
(Jn 4, 22); pero, asi como anade gue el ser hijo de Abraham
no es ninguna patenie de corso pare entrar en el Reino (cf.
Mt &8, 11-22), asi, tampoco lo es el mero hecho de ser pobre,
cuando se tiene un corazin de rico.

Por eso, ningiin rico que quiso hablar con El se vio re- laqueo
chazado por su condicion, aunque luegn cada uno reaccio-
nd de forma diversa: Zaqueo, José de Arimatea, Nicodemao
o el joven rico de Marcos 10, de quien ya ni el nombre se
nos ha conservado. Y, sin embargo, este iltimo pasaje es el
mds expresivo de la actitud de Jesiis: Marcos nos dice sin
rebozo que Jesis «le amis; y precisamente por eso no le
ocultd que le faltaba algo decisivo. Jesds no les ensanchi
la puerta a los ricos, ciertamentle; pero les ofrecid el poder
de Dins para pasar por ella. Sus encuentros con los ricos
acabaron bastantes veces mal. Pero terminaron bien siem-
pre que éslos aceplaron su papel: ir desposeyéndose, y si- w»




Las mujeres

La pobreza
de espiritu

tuarse en esa segunda fila que un pariente de Jesiis formu-
lard luego diciendo que el rico ha de traer a lo Iglesia su

humillacidn (Sgo 1, 10).

Lucas (23, 27-31) cuenta un pasaje que no tiene dema-
siaduas garantias de historicidad, pero que retrata maravi-
Hosamente esta aclitud de Jesis. Me refiero al encuentro
de Jesis con las mujeres de Jesusalén camino del Calva-
rio. Los exegelas coinciden en que la base histdrica de este
pasaje se halla en la costumbre de las sefioras aristocrdti-
cas de Jerusalén, de preparar un vino meszsclado con in-
cienso para darlo a beber a los ajusticiados, con la idea de
adormecerlos v aliviar su dolor. Jesiis necesariamente hu-
bo de pasar por aqui. Y la tradicidn de Marcos-Mateo nos
dice ademds que no quiso beberlo. Esta negativa no es hi-
ja de un afan de sufrir mds {como explicaba una espiritua-
lidad dolorista). Es mds bien un gesto de dignidad serena,
que quiere asumir conscienlemente su suerte, y que recha-
za aquella practica “piadosa”, con la que el sistema injusto
que le condenaba pretendia tranguilizar su conciencia y
lavarse las manos.

Pero, si hemos de creer a Lucas, Jesiis, aungue rechazd
la bebida, no rechazdé o las mujeres que la habian prepa-
rado. Se vuelve hacia ellas v les habla. Pero les habla
para decirles serenamente la verdad: Horad mds bien por
vosolras, porque si esto le ocurre al inocente (al lefio ver-
de) qué le puede ocurrir al culpable (al lefio seco). Sea lo
que sea de la historicidad del pasaje, aqui estd olra ves
esa dificil combinaciin de acogida y verdad, gue silo
puede ser fruto de una gran libertad interior, ¥ que era
nuestro balance de la conducta de Jesis con los ricos co-
mo personas concretas.

Y esta actitud de Jesiis es la que nos ensefia definitiva-
mente lo gque es la pobreza de espiritu. Vamos a terminar
con este punto, que habiamos dejado pendiente. Ya hemos
indicado anfes que esa inlerpretacidn tradicional de un
“desprendimiento interior” que haga compualible la pobre-
za con un no-desprendimiento o posesidn exterior, debe ser
criticada como ideologia o —con lenguaje de la espirilua-
lidad ignaciana— como “segundo binario”. Ciertamente
que el pobre puede ser, sin mis, rico de espiritu; pero el ri-
co no puede ser, sin mds, v por un mero malabarismo in-

terior, pobre de espiritu, como ahora vamos a ver. lgual-
-
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mende hu:r U il isar lia pr{li‘-ﬁmﬁdu {"{irlirupusirir}u enlra
un Mateo que habla de los pobres “de espiritu” y un Lucas
que habla sdlo de “los pobres”, como si el primero sirviera
Pﬂr{l rfr’ﬁr.ll”ﬂrf;ﬂr ﬂ! #l"g!”r:fu- Eﬂ[n‘_{ I-"F r_“ll"”l'lIT_“"IHI"HHEHE
de Mateo y las die Lucas no hay contraposicidn, sino una
necesaria complementacidn, Veamoslo, pues.

En primer lugar, Mateo ¥ Lucas coinciden en cuatro El sermon
hienaventuranzas: los pohres (“de espiritu”, afade Mateo, 'H Ia mﬂmﬂﬂﬂ

si hien es probuable que ambos traduzean una misma pala-
bra aramea: los anawim), los que Horan, los que tienen
hambre (“de justicia”, eiade Mateo) v los perseguidos
(aqui es Lucas quien parece mds “espiritualista”™ él dice
perseguidos por causa del Hijo del Hombre, mientras Ma-
teo habla de perseguidos por la justivia), Con estos mati-
ces el miicleo de las cuatro bienaventuranzas es conuin
ambos.

A estas cuairo, Lucas afade cuatro maldiciones v Ma-
teo aiiude olras cuatro bienaventuranzas. Las maldiciones
de Lucas se corresponden literalmente con sus bienaven-
lurizrezins: ]'i'-!rl.:l.““]'ﬁ il'.l‘:'i J"Ill'_'-l'_l.ti. Iﬂ.'i -I"IH'I[-" I'.EIF"H. .!ﬂ':i h‘{.lrl.ﬂ‘ﬂ _'!f" -I'lql'.l =
llos de quienes se habla bien. Con ello se da un primer
sentido a las bienaventuranzas: pobres, hambrientos o
perseguidos no son dichosos de por si feso seria masoquis-
mao miis que evangelio), pero si que lo son en una situccidn
en gue su hambre, su pobreza y su persecucidn son el
subproducto necesarto de la riquesa, la hartura y lus
alabanzas de otros. Y entonces son bienaventurados por-
que Dios estda con ellos y el futuro de Dios es de ellos.
Como Lucas pone su atencidn en el nexo causal riqueza-
pobreza, hartura-hambre, eic., no ha necesilado anadir
muis matices a sus bienaventuranzas,

Mateo, como hemos dicho, en lugar de lus maldiciones
wiade otras cuatro bienaventuranzus nuevas. Y gguiénes
son dstos? Los mansos son simplemente los que no crean
pobreza: los que no toman la primeroe iniciative de ln
apresiin de clases. Los misericordivsos son los que, como
Dios, suben escuchar el clamor de los pobres y hambrien-
tos. Los limpios de corazin son los que tienen el corazdn
suficientemente liberado de esta trinda r.lprupi,udf.rrﬂ del
tener-placer-poder: por eso podrin ver a Dios alli donde
El estd y donde el corazén no liberado no puede descu-
brirle (en definitiva: en los pobres). Y los que trabajan por =

4
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Elegir 1a pobreza

LAUN

—

Envie su dirececitn a: Apariado 182 — Albacetle

la paz son los que Imﬁﬂjﬂﬂ por eso que la Biblia lama
«la obra de la justicias (cf. Is 32, I7), es decir, porque no
haya pobres ni hambrientos ni lorosos ni perseguidos,
JQuiénes son pues, en resumen, eslos cualro bienaventu-
rados? Con lenguaje de hoy diriamas: aquellos que traba-
jan y optan por los pobres o por la justicia,

Y precisamente por eso, adade Maleo a la primera
bienaventuranza su cliusula: “pobres” de espiritu. Con
ello quiere decir simplemente: bienaventurados los que op-
tan por los pobres. Y esta concepcidn —que atraviesa todas
sus bienavenluranzas— no se opone o la de Lucas, sino que
la complementa. Para Jesiis son bienaventurados los mar-
ginados creados por los ricos (Lucas) v aguellos que optan
por ellos (Mateo). De ambos grupos es el futuro de Dios,
aunque no lo sea el presente de los hombres. Adadumos,
por tanto, que la traduccidn de la Nueva Biblia Espaiola
es en este punio la mds acertada, cuando iradece la pri-
mera bienaventuranza de Mateo: wdichosos los que eligen
ser pobress. Es otra manera de decir lo que nosotros he-
mos llamado opeidn por los pobres.

Y con ello se clarifica tolalmenie lo que hemos dicho
anles: es pn.-:ih!-ﬁ ué el pr.lhre material sea rico de -r-:.é.‘p-l'rf—
tu; pero es imposible que el rico sea pobre de espiritu, a
menos que elije ser pobre u opte por los pobres. La pre-
tensidn del puro desprendimiento interior, de un espiritu
que no se materializa, vale tanto como el lavatorio de
manos de Pilaio. -

se reparte gratuitamente
a todos los amigos del
Oratorio que lo solicitan.




Hay un detalle curioso en el destino de Jesiis. Hablan-
do estrictamente no se puede decir que Jesis lenga Lo e
hoy amamos “un programa social™ (o cual no guiere
decir que no debamaos tenerlo nosotros!). Mds adin: si lee-
mos Le 3, 10-14 podemos ufirmar que el Bautista tiene
mas programa social que Jesis. Juan Bautista si que res-
pondia a la pregunta de qué hemos de hacer (Le 3, 10).
Y, sin embargo, Jlesis provoca un rechazo mis decidido
¥y mas global que el del Bautista. Como ya escribi en otro

momento, Juan podia sentir al menos que morfa como
mdrtir: Jesiis ni eso.

La razén —paraddjica— de este detalle, es que Jesis
no se da por contenle con un programa, wnas obros ¥
unas conductos que quizd pueden servir para tranguili-
zar; sino que toca al corazon mismo, a la transformacidn
del interior de la persona, a la novedad del hombre. Y
esto no porque no sean necesarias —y moralmente obliga-
torias fambién— las transformaciones de las estructuras,
gino porgque no existen pautas de conducta tales, ni cam-
bios de estructuras tales que no posibiliten alguna nueva
apropiacidn injusta. El refrdn aquel de que shecha la
Ley, hecha la (posibilidad de la) trampas, se convierte
en una verdad impresionante al contacto con la travec-
torie de Jesus. Y el olvido de esta verdad es lo que ho
hecho fracasar el camino de los socialismos de cufio so-
vigtico.

Por eso, los “amigos del dinero” (Le 16, 14) se sentian
tan incdmodos y se burlaban de la predicacidn de Jesis.
Por eso, las mismas gentes sencillas se asusian y ruegan
a Jesiis que se vaya, cuando constatan que el “echar de-
monios” puede suponer algin perjuicio econdmice (cf.
Me 5, 16). For eso, “los sumos sacerdotes y los ancianos™
pueden mover como agenles iltimos todas las lineas de
fuerza, que acabardn convergentes contra Jesis si se los
maneja “con astucia”™ (Mt 26, 3-4). Porque el hombre sin
convertir es capas de acepter hasta la misma revolucidn,
con silo que consiga “situarse” en ella. Pero ante la exi-
gencia de transformacidn del corazin, que brota del Dios
de Jesiis, el hombre se encuenlra sin escapatoria.

Y por eso, encarados con lo Ineludible, aquellos hom-
bres pensaron que era mejor acallar esa voz. Este fue su
llimo error. bl

El rechazo
de Jesis

Los “amigos
del dinero™
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cristiana

de gente jouven

(de 8 a 16 anos )

TODOS LOS DOMINGOS
EN LA IGLESIA DEL ORATORIO
A LAS 12,45

Para ayudar a los padres
a dar ideas cristianas a sus hijos
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