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A VIDA como vocacidn. Sentirnos “llamados™ por
Dhios y, enseguida, fratar con foda la buena volun-
tad, de responderle —de corresponderle— con todas
nuestras fuerzas. Y rogarle —y si no, ;para qué sirve

la oracién?—, cada dia, que ng se nos marchite el gozo de
la primera generosidad, cuando estrendbamos el camino
hacia él. Cualquiera que sea nuesiro camino, porque ca-
mino bueno hacia Dios lo es toda lo que, mejor, nos con-
duce —“me” conduce— a él. Por encima de leyes v deberes
—superdndolos—, persiguiendo el entusiasmo del ideal v
la grandeza y libertad del amor.
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TODO COMIENZA
Y DEPENDE DE LA FE

Hemos de mirar todas las cosas desde el punto de
vista de la fe, desde el punto de vista sobrenatural,
porque es el tnico verdadero. Después ordenemos
nuestros actos de acuerdo con nuestra fe, hagamos
todas las cosas guiados por su luz. Cumplidas estas
condiciones podemos decir que la fe se nos traduce
en amor, pues se vuelve practicamente perfecta,
porque el alma se dedica por el amor a obras de fe.

Y a medida que avanzamos en la fe, ésta se hace
mas firme, mds ardiente, mds activa, y abunda mads
v mas la alegria en nuestra alma. La claridad se
anade a la claridad; la esperanza ve como sus ho-
rizontes se dilatan y se hace mds robusta: y el amor
crece y convierte en mds fdaciles las cosas que pare-
cian dificiles. Ocurre aquello del salmo que dice:
«me siento correr por los caminos del Sefiors.

En la bienaventuranza eterna, la fuente de nuestra
alegria, sera la segura posesion, perfecta e inami-
sible, del Bien soberano e inmutable, en la plena
luz de la gloria. En la tierra, la fuente de nuestra
alegria, es el comienzo de la posesion de Dios, la
union anticipada con Dios: y esta posesion, esta
union es tunto mas profunda cuanto mds baniados
estamos por la luz de la fe.
Columba Marmidn
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El peligro
de Dios

OS5 da reaspeto. Tanto, que algunos, sin pararse a pensar, suprimen
-mejor, intentan suprimir- el problema “suyo” de Dios. Constituyen
la grande lova hodierna de los que, sin mis pensarlo, se proeclaman
ngndsticos. Otros van mas lejos, ¥ se confiesan micon.

Pero no acaban ahi las formas definidas de inhibicién o fuga -mis
bien huidn= de Dios. Porgque o8 grande el ntmero de los gque, sin oscurecer
en apariencia la aceptacidén mental ~apenas (o= del Dios verdadero, detie=
nen sin embargo toda posible ulterior exigenecia divina que pretendiers ex-
cederse de los cddigos coneretos, calificados "religiosos™, sungue manipu-
lados para que se preaten, sin demasindas dificulindes o renuncins, & una
interesoads interpretacidon domesticada: il para servir de tranquilizeante de
conciencins, con tal que so respeten en sus mininos legales. Esn reduccidn
mundanizada de DHos =de DHMos 0til para e sola dimenslén Stlea complemen-
taria, o sentimental, o sugeativa v enajenante- constiluye la base de la
*‘prudgncin" bien entendida segin el mundo, solamente adjetivado de oris-
tiano. Hay gque tratar a Dics como 8i las mayores exigencias divinas sola-
menite e pusdan referir o los demas, o gue fuernn siempre aplazablea o,
por lo menos, reducibles a ln medidn de losa minimos, como ae trata a Ha-
ciendn, pora evilar que nos multe o sancione; ¥ por esio se observan
clertos otdigos que parece gue permiten darle a Dios una parte (la més
pequefia posible), pero no la totalidad de nuestro ser; se trata de" defen-
derae” de Dies a cambio de obligaciones minimas simbélicas, reclamiin-
dole; por otra parte, ln ulilidad de alguna coniraprestacidn a cambio.

Es asi gque tanto los que rebojan o alejan las exigencins de Dios, como
loa que apuntalan dudas o enmascaradas idolatrias, no pretenden oira co-
88 que situnrse en posiciones ¥y razonamientos compatibles con su propio
sgocenirismo, gquo se resiate 5 pensar =tnl vers n rendirse= frente al impo-
nente, aundgue duleisimo, misterio de la trascendencia. Tal vez momentb-
neamente sentimeniales, pero jamés enamorados, de Dios no les inieress
nada, o ablo el ndorno de peguenias curiosidades tedricas, o perecederas
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fantasias estéticns, o algdn principio &ico ineficaz por aburguesndo ¥ aco-
modaticio, que ni airve para hocerles buenos, nl pare hacer ol hien a los
demifis.

Perfumados por fuera. pero reseco el cornzdn por dentro, son inocapa-
ces para el amor, por haber huldo de &1, o por niroefin. o por simple misdo
egoistn. Dioa se lea amojo peligroso. En realidad Hevan nlguns razon, por-
que el peligro esth en que es preciso usar el cornzdn, odo el corazdn, v
nmar: Amar, scon todo o cornzdn, oon iodn el nlma, caon todo el euup{r-l_tu_ oo
todas las fuerzas= (Mo 12, M), Amar no es medir, porgque medir s caleular,
¥ calcular es temer, con el tlemor que haoe imposible el amor, cuando no ae
pusde o0 no s aabe, o no ae quicere amar, o8 impodaible conoocer a [Mos, por-
que Dios &a amor (1 Jn 4, &80,

El drama eath en que, sin amar —amar verdaderamente= no podemos
ser felices. No basta el solo pensamiento (por @so ao huye de pensar), ni o
posible uvna fe aséplicn. La e en 2l DHos cristiano no es verdadera fe ai le
falta lp incandescencia del amor, BEae amor que a veces da miedo, simple-
mante porque ha de ser total. |

EL REINO
EN MEDIO
DE NOSOTROS

Decir que el Reino de Dios no es de este mundo, es verdad, pe-
ro solo a medias. Fsta también en medio de nosotros. Esta como
la mostaza, la semilla y la levadura. Sus frutos pueden ser sa-
boreados ya desde ahora. Nos impulsa no sélo a decir que no
al orgullo y a las pretensiones del hombre, gino que nos invita
a decir que si, siempre que la era mesianica irrumpe en nues-
tro mundo de tinieblas. Requiere que seamos especificos y con-
cretos, no sdélo en lo que rechazamos, sino también en lo que
elegimos y apoyamos,

Ciertamente que, todo esto, puede dar lugar a errores y es por I
ello que, al descubrirlos exigen nuestro arrepentimiento, y
ademds que nos sometamos a un continuo examen; pero nada
es mas erroneo, moralmente, que pretender responder a una
cuestion ética limitdindose a pronunciar afirmaciones genéri-
cas, cuando la situacion requiere una respuesta especifica. |

Harvey Cox
en The Secular City Debate
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PION LLAMA A TODOS

respuestas dadas al llama-

miento de Dhos, en esta for-
ma que entendemos por “vocacion”,
no depende, en primer lugar, de la
propaganda vocacional que haya-
mos montado o difundido. Como
todos los medios humanos, aun los
empleados para cosas buenas, no se
libran del riesgo de la ambigiiedad.

EL GRADO v nimero de las

Es cierto que faltan vocaciones;
cierto que “la mies es mucha y los
operarios pocos’; cierto que hay
que ir recordando a hombres y mu-
jeres jovenes, uno a uno, que pue-
den ser llamados por Dios para una
entrega total, incondicionada, a su
Reino. Pero la razin primera del
que ha de responder a Dios, no es-
td en esa carencia de brazos para
la gran tarea. Es verdad que el Se-
fior dijo a los primeros que lo de-
jaron todo por el Evangelio: “os
haré pescadores de hombres™; pero
antes les habia dicho: “venid, se-
guidme”. La vocacion no ea “ir a
hacer” —aunque sea grande y her-

moz0o el campo del mundo, para
trabajarlo para Dios—, sino en “se-
guir” a Cristo, en imitarle, conti-
nuarle, vivirle, reproducirse en él;
el “vivir a Cristo” de san Pablo. Lo
demas, por grande, por necesario y
urgente que pueda parecer, es sola-
mente una consecuencia, un efecto
del seguimiento total. Otra cosa se-
ria reducir a decoroso profesiona-
lismo, cuando no promocion tem-
poral, mundana, lo mas sublime y
profundo a la vez del misterio del
llamamiento divino.

Y ahi esta lo esencial. Porque to-
dos los cristianos— de diversas ma-
neras, pero en la totalidad de la vi-
da— hemos sido llamados al segui-
miento de Cristo. Y seguirlo, no
por el gusto o capricho o costum-
bre o conveniencia o cultura, sino
seguirlo con fe, por encima de toda
otra razon (aunque no contradice
el orden ereado, pero lo supera).

Cuando nos parece que faltan
vocaciones o padecemos por los

abandonos que nos han diezmado
-
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en los 1ltimos tiempos, la pregunta
que debemos formularnos estd en
el mismo Evangelio v la hace el
Sefior cuando dice: «Si vuelve el
Hijo del hombre, ;pensdis que en-
contrard fe en la tierras, fe hastan-
te en los suyos? Porque los cristia-
nos, en general, solemos desear que
no falten sacerdotes ni institucio-
nes eclesiales que aseguren los ser-
vicios y apostolados que la Iglesia
atiende (culto, ensenanza, benefi-
cencia, ciertas aportaciones cultu-
rales y hasta folkloricas). Pensa-
mos, con razon, que ello es bueno,
y que asi se mantienen principios
y obras que nos benefician moral
y socialmente. Todo esto nos satis-
face pacificamente con tal que Dios
mismo no se nos aproxime dema-
siado, porque cuando la voz o el
misterio de su llamamiento nos ro-
za v pide algo de nosotros mismos,
0 a un ser querido, o exige un
abandono total para transformar la
vida, con desprendimiento absolu-
to de lo que nos retiene o codicia-
mos, se nos hace muy cuesta arriba
responder positivamente al divino

———

En la eleccoiton del estado de vide, todos loa fisles tienen derecho
a ser inmunes de cualgquier corceldn.- ﬂ[ﬂ, can. 2149,

& [4as)

Tengan todos bien entendido que la profesiton de los conssjos evan-
golicos, aungue implica la renuncin de bienes gue indoudeblemente I
han de ser estimados en mucho, no es, sin embargo. un impedi-
I mento para 2] verdoadero desarrolle de la persona humanns, sino
fquen, por su misma naturalesa, ln favoreoce grondemente. Porgue
los coneejos evanygélicos, acepindos voluntariamente segin la vo-
cneidn personnl de cada uno, contribuyen no poco A la purilficneidn
del corazdn ¥ a la libertad de espiritu.- VYaticano I LG, 46.
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llamamiento. () damos la respuesta
con mitigaciones que no niegan la
radicalidad de los principios —a
veces nos adornamos con ellos—,
pero rebajan en la practica su apli-
cacion, o compensan con otros ha-
lagos o satisfacciones, en el fondo
terrenas, los “empobrecimientos”
que decimos aceptar por Dios. Un
ejemplo: cuando san Francisco de
Sales declard a su familia (cristia-
na, por supuesto, y de posicion
social distinguida) que queria con-
sagrarse a Dios, se produjo una
situacién dramatica imposible de
solucionar, en apariencia, por ca-
minos razonables y pacificos. Pero
a nivel familiar las cosas se serena-
ron y se retiro la cerrada oposi-
cion, apenas el obispo que lo iba a
recibir ofrecié al virtuoso joven,
a pesar de su edad, una canonjia.
jMenos mal que no tomd como ins-
talacién, ni como peana intencio-
nada para futuros ascensos, esta
salida, v por eso mismo pudo, a
pesar de ello, llegar a la santidad
y a prestar grandes servicios a la
Iglesial —




El problema siempre es la [fe.
Fiarse de Dios; fiarse totalmente de
Dios. Por eso, para que haya ver-
daderas v buenas vocaciones, es
preciso partir, antes que nada, de
la fe de cada cristiano. Podriamos
afirmar que tendremos todas las
vocaciones que hagan falta cuando
miremos mas a Dios, uno a uno,
que no al campo de la mies, con
ser mucha. El que se entregue a
Dios lo ha de hacer, en primer lu-
gar, no “porque hace falta” para
las actividades de la Iglesia, sino
porque “a él mismo le hace falta™
ante todo. Cualquiera que sea la
posicién gque hemos de ocupar en
este mundo, desde la fe, es siempre
asi: para cumplir la voluntad de
Dios, para responderle con la vida
alli donde nos quiere, donde nos
llame. Ningin cristiano, para serlo
de verdad, puede elegir su camino
en este mundo, por puro antojo o
por egoigmo, 0 miras simplemente
humanas. Todos somos llamados, y
debemos responderle lo mas pura-
mente posible. Las exigencias de
la fe v de la rectitud de intencion
gon las mismas para todos, aunque
no todos deben seguir el mismo
camino: no hay soluciones mis ba-
ratas, menos exigentes (matrimo-
nio, mundo...) para “los de tropa”,
ni la seleccidon de otras formas eli-
tistas, para privilegiados —segun
se mire— gque asumen el deber de
compensar con su heroismo ejem-
plar lo que escabullen la ma}?mig:

LA
LIBERTAD
CRISTIANA

La libertad cristiana, no es lo
libertad de un turisto o de un
aficionado, porgue no se
puede entender asi el que
SEQmos «COMo peregrinos en
esle mundos. La libertad
cristiana es la situacion en
que se encuentra aquel que,
después de haber sido
liberado de una dependencia
servil, montenida por
necesidad, recibe una nueva
tarea, o tal vez se repile
simplemente la misma, pero
comao un llamamiento al
amor. Porgue no es como a
seres egoislas vy carnales que
el Padre nos entrega el
mundo, sing gue lo hace como
a hijos, como miembros de su
Sfamilia, incorporados a su
Hijo dnice, formando todos
Jjuntos con él un solo ser,
viviendo en la caridad, para
que, como se dice en una
aracidn del Misal, «ie amen
con toda la fuerza, y con todo
el amor vayan cumpliendo

lo que a li, oh Padre, te
agradas.

Ives Congar
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La exigencia de lasantidad es para/
todos, es universal. Cuando esto lo
ereyéramos asi —Jcomo esl—, ten-
driamos, en la Iglesia, las vocacio-
nes que hicieran falta, sin necesi-
dad de campaias, porque nadie
huiria del llamamiento divino en

‘Recogiendo un pensamiento pau-
lino, Bernanos habia dicho que
«todo es gracias. Pero nada es tan
gratuito como la voz de Dios cuan-
do nos llama para algo. Lo cierto
es que Dios nos llama a todos: todo

es gracia porque todo es vocacion.
Lo incomprensible es que nos ad-
miremos tan poco del modo de ha-
cer de [ios con nosotros, y que no
seamos mas generosos y agradeci-
dos con él. . | | fit -

aquello a que fuese convocado, ni
nadie pretenderia traer ventaja te-
rrena de lo que pertenece al reino,
de Dios. Y todo seria para Dios, v
Dios estaria en todos, en la fe v en
el amor. dyvib

CRITICAR A LA IGLESIA

Desde una éptica meramente humana, es injusto exigir a la Iglesia,
o a sus miembros, una perfeccidn superior a lo que para si persiguen
¥ alcanzan los demids hombres v esos mismos criticadores.

Pero si la critica se hace desde una visién cristiana, invocando E‘I
Evangelio, porque les duelen los defectos histdricos con que la Iglesia
cumple su mision de presentar el mensaje cristiano, enlonces la critica
no sdlo es licita, sino que merece la gratitud, de parte de todos los .
bautizados, que no han renegado de su fe, Aunque es preciso afiadir
una condicién para tomar por sincero el celo de los que la crifican
" porgue la aman: que, ademds de sefialar los defectos, han de estar dis-' "'
puestos a aportar todo su esfuerso personal para corregirlos, -1

Eso quiere decir: que han de estar dispuestos a dar su tiempo, su dis-"
pﬂnigiii.dad incondicionada, su misma vida, sin segundas intenciones !
de ventajas, 0 ascensos, u honores, que son los estimulos y recompen- | |,
sas que el mundo ofrece y recibe y von lo que también intenta conta- II
giar o desviar a la Iglesia... para luego criticarla. o .

! dLpaly

Las eriticas desde fuera no reforman nada, aungue a veces hnggn'
“'mdrtires. El celo y la critica por verdadero y puro amor desde dentro,
son un reto para la santidad. Es como si'la Iglesia tendiera la mano'’
para decir; < 8§i, llevas algo 0 mucho de razdn; pero ven, vente con- 1/
migo y trabajemos mds, mejor. Hablar no sirve de nada, cuando la |
palabra no se hace vida en el mismo que la pronuncia. Siempre habrd
habladores iniitiles, perezosos en la p?ur.-u, sin querer ir —los rezagados
de siempre— a la mies age aguarda y que es mucha. - ;" I
a R Y ]| Izl 1wl B EDa bilse B i |
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«VYenios
conmigo»

UANDO el Sedior dijo a sus

primeros seguidores las pa-

labras que encabezan esta
pagina, va se habian tratado hacia
algun tiempo, pues todo habia co-
menzado a orillas del Jordan, como
nos cuenta uno de los protagonis-
tas, Juan, en el primer capitulo de
su evangelio: él era uno de aquellos
“dos discipulos del Bautista”™, que se
acercaron a Jesas para preguntarle
si podian hablar con él, v él los aco-
gio, y hablaron largamente. Luego...

Degpués llamaron a sus herma-
nos: Juan a Santiago, v Andrés a
Pedro. Alli mismo, en el Jordan, o
luego a la orilla del lago (porque le
habrian invitado a ir donde ellos
estaban con sus padres y amigos, y
donde eran pescadores), habrian
discutido mucho sobre las esperan-
zas e ideales que, como buenos is-
raelitas, les enardecian, pero que
las circunsiancias parecian sofocar,
a pesar de las predicaciones del
Bautista. Tampoco pasarian por al-
to las insatisfacciones que desde den-
tro mismo del judaizmo se mostra-
ban como impeditivas o falsificado-
ras de la voz de los profetas. Los
corazones jovenes de los primeros
que se acercaron al Maestro no
ocultarian un cierto recelo critico

frente al simple doctrinalismo v al
ejemplo enfatico de escribas y fari-
geos, que desde el centro v oficia-
lismo jerosolimitano intentaban, a
I:I'l'H-'il' de todo, controlar v salvar
o que quedaba del sentido religio-
s0 acumulado generacion tras gene-
racion, a traves del vapuleo de los
vaivenes historicos, entre eflimeros
triunfos y tremendas humillacio-
nes v dispersiones,

Pero el Maestro no les propon-
dria ni férmulas politicas, ni reac-
ciones violentas, ni milagros divi-
nos para dar cumplimiento a sus
justas esperanzas. No se trataba de
levantar de la postracion solamen-
te a un pueblo, aunque fuese el
propio. Habia algo mucho mas pro-
fundo v, a la vez, mas universal,
tanto, que no cabria en el espacio
del mundo ni en la duraciin de
sus edades v del tiempo: les iba a
proponer el Reino de Dios, diferen-
te de los reinos del mundo, pero no
contrario a ellos, porque precisa-
mente era el inico que podia salvar
y afianzar lo mas justo que en ellos
cupiera. La condicidn era la since-
ridad de la fe y la generosidad de la
entrega: fiarse de Dios, ddrselo todo.

Seria bueno ir leyendo v rele-
yendo, en el Evangelio, todo el pro-
ceso de esa transformacién v satis-
faccion de esperanzas que van de
lo terreno v humano a lo espiritual
y universal, precisamente para sal-
var lo mas noble de lo humano ¥
para transformar lo terreno.

Al fin, se convencieron. «...Y se
fueron con élw. Nadie hizo nunca
jamas mejor eleccion. ]




ANTI-G

Al fin, el hombre acabd con el cielo ¥ con la tierra.
Pero antes la tierra habia sido bella v fértil,

euando la luz brillaba en las montafias v en los mares,
y el espiritu de Dios llenaba el universo,

Pero el hombre dijo:

«(Jue posea yo todo el poder

en el cielo v en la tierras.

Y vio que el poder era bueno,

¥ puso el nombre de Grandes Jefes
a los que tenian el poder,

¥ llamdé desgraciados a los que buscaban la reconciliacian,

Y asi fue el dia sexto antes del fin.

Y el hombre dijo:

«Que haya gran division entre los pueblos:

que se pongan de un lado las naciones a mi favor,
v del otro, las que estin contra mi».

Y hubo buenos ¥ malos.

Y asi fue el quinto dia antes del fin.

Y luego dijo el hombre:

aReunamos nuestras fortunas, todo en un lugar,

¥ ereemos instrumentos para defendernos:

la radio para controlar ¢l espiritu de los hombres,

el alistamiento para controlar los pasos de los hombres,
los uniformes para dominar las almas de los hombress.

Y asi foe.

bkl mundo guedd dividido en dos blogques.
El hombre vio que tenia gue ser asi.

Y asi fue el cuarto dia antes del fin.

Y el hombre dijo:

«{Jue haya una censura

para distinguir nuestra verdad de la de los demdss.
Y asi fue.

El hombre cred dos grandes instituciones de eensura:
una Iara ocultar la verdad en el extranjero,

v otra para defenderse de la verdad dentro de casa.
El hombre lo vié ¥ lo encontrd normal.

Asi fue el tercer dia antes del fin.

El hombre dijo:
«Fabriquemos armas que puedan destiruir
grandes multitudes,

10 [SD)



INESIS

millares ¥ centenares de millones

a distancias.

Y entonces el hombre ered los submarinos nucleares
que surcan los mares,

v los misiles de fuego que cruzan el firmamento.
El hombre lo vio ¥ se enorgullecid.

Y los bendijo diciéndoles:

«Sed numerosos ¥ grandes sobre la tierra,
llenad las aguas del mar

v los espacios cclestes;

multiplicaoss.

Asi fue el segundo dia antes del fin.

Por ultimo el hombre dijo:

«Hagamos a Dios a nuestra imagen y semejanza,
fque actiie como actuamos nosotros,

¥ que mate come matamos nosotross.

El hombre ereé un Dios a su medida,

¥ lo bendijo, diciendo:

aMuésirate a nosotros,

¥ pon la tierra a nuestros pies:

no te faltard nada,

si haces siempre nuesira propia voluntads.

Y asi fue.

El hombre vio todo lo que habia hecho

¥ estaba muy satisfecho de ello.

Asi fue el dia antes del fin.

Mas, de pronto, se produjo un gran terremoto
en loda la superficie de la tierra,

v el hombre y todo lo gque habia hecho

dejaron de existir.

Asi acabd el hombre con el cielo ¥ con la tierra.
La tierra volvid a ser un mundo vaeio ¥ sin orden;
toda la superficie del océano se cubrid de osearidad,
v ¢l espiritu de Dios aleteaba sobre las aguas.

(Dios iba a recomenzarlo todo
olra vez

de la nada,

PAra que AmAneciern

un cielo nuevao

¥ una tierra nueva).

(e MISSA JOVE, adapiacidn)

e e e e e e e e e
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PDocumento

LA VOCACION

N LA BIBLIA

llamamiento de Dios tal como aparece en las paginas del Antiguo Tes-

DF.' un texto de Santiago Guijarro, reproducimos la parte dedicada al

tamento, en algunos testimonios privilegiados, vivos y calidos del
misterio que encierra esa tension de fidelidad para responder a la gracia de
la divina llamada, que eleva y transforma toda la existencia del hombre, cuan-
do Dios le propone un seguimiento radical, en orden a la mision que le confia
segiin los planes de su Reino.

Abraham

En el pirtico de la historia del pueblo de Israel se
encuentra la vocacion de Abraham. En ella se confunden
el individuo y el pueblo, porque Dios promete a Abraham
una descendencia que serd su pueblo. La concision del
relato es elocuente:

«El Seior dijo a Abraham:

=5Sal de tu tierra nativa

¥ de la casa de tu padre

a la tierra que te mostrare. ..

Abraham marché como lo habia dicho el Seqors

(Gen 12, 1-4)

Sin pensarlo mucho, sin poner objeciones, a sus seten-
ta y cinco afios, Abraham comienza un éxodo colgado de
la palabra de Dios que le habia prometido una nueva
tierra, una descendencia y una bendicién (Gen 12, 1-3).
Bompe con su pasado, con los lazos de la tierra y de la
sangre, y se va confindo en lo que le ha dicho el Sefior.
Asi comienza la historia de una larga amistad. Por su fe,
por la acogida de la llamada de Dios, las generaciones
venideras le concedieron el titulo de amigo de Dios. =




we Lz vocacidh de Abraham es lo. primera de una serie
de llaomadaes que fendrin una imporioncie capitel pare
la historia del pueblo. Una experiencia gue se repite en,
Sip Esguena fundumwlluj: [Xos i Hamn ¥ el hombre
que responde. En el trasfonde de este didlogo estd el pue-,
blo, la misidn, gque es la razin wliima de la Hamada, Cp-ll
mo resuliado, el cambio en el que es llamado y también,
en el pueblo al que es destinado. En el conjunto se tras-
luce la conviccidn de que se lrala de momentos privile-
giados de la presencia de Dios en medio de su pueblo.

. Los relatos de la, vocacidn de Abraham (Gen 12, 1-4),
de Moisés (Ex 3-4; fl 213; 6, 287, 7), Gedeon (Jue 6, 11-
24), Samuel (1 Sam 3, I-4, 1), Isaias (Is 6, 1- 13}, Jeremias
(Jer 1, 1-19) ¥ Ezequiel (Ez 1, 1-3, 5) son los mis represen-
tativos del Antiguo Testamento, y la base de las reflexio:,
nes que siguen acerca de los rasgos caracteristicos de la
llamada de Dios en'la'Antigua Alianza. """

La experiencia personal del Eﬂﬂm?n.tl‘ﬂ con Dmu es la
plataforma ¥ la clave de toda vocacidn. Sin ese encuentro
de ti @ ti no es pensable la Hamada: Todo el relato de
la vocacidn de Isoias se desarrolla en el dmbito de und
experiencia extraordinaria de Dios en su trono, rodeado
de serafines que proclaman su santidad, en una visidn ma-

Jmmum y fascinante de la presencia diving: 0 oo

«El afio de la moerte del rey Ozias Vi al "iq,llmr

'‘sentado en su trono alto v excelso: la orla de su
"'manio llenaba el templo.Y 'vi serafines en pie junto

s @ €y ¥ ose gritaban uno a eotro diciendo: [Santo,
Santo, Santo el Sedor de los ejércitos, la tierra estd
llena de sn gloria; Y temblaban log umbrales de las
puertas al elamor de su voz, ¥ el templo estaba lle-

I pg de humows (18 6, 1- 4]' TR0 . ans

Aturdido por. la visién, Isaias no puede r:ﬂmprgnder
pero el canto de los dngeles le hace caer en la cuenta:
esld en presencia del Misterio, ‘jue es trémenio y distan-
te, ¥, a la ves, atravenle yubrusa.dﬂ-r. Para acercarse a

él se necesito una actitud reverente, semejante a lo que se
le pide a Moisés:

Sriipml

«No te nﬁ'ﬂ[uem Quimte lan su.ndaliaa de los pit:ﬁ.

TR RTLILY.
Plll.!H el sitio que pisas es terreno santos (Ex 3 5]-

..:l-ll i

\ -FEJ'IJ &l encuentro puede suceder también de. unﬂfuﬁ
ma mds sencilla. El mensagjero de Dios gue se sienta =»

Otros
llamamientos

“‘Mis 0Jos
nan visto
al Sedor'”

I | ;.“]

En presencia
gel Misterio
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La fuerza
de Dios

junto a Gededn y conversa con él (Jue 6, 11 33), 0 la brisa
suave en la que Elins reconoce la presencia del Sefor en
el monte Horeb.

Las formas pueden ser distintas, pero la experiencia
es siempre la misma: a la lamada precede el encuentro,
En este encueniro el hombre advierie su pequefiez, se da
cuenla de la distancia inabarcable gque existe enfre Dios
y el hombre, y rompe en un grito de temor sagrado:

«jAy, Dios mio, que he visto al dngel del Sefor
cara a carals (Jue 6, 22).

«]Ay de mi, estoy perdideo! [Yo, hombre de labios
impuros ... he visto con mis ojos al Hey y Senor de
los ejércitos!s (1s 6, 3).

0 en gestos de profundu reverencia que reflejan la
misma experiencia:

aMoigés se tapd la cara temeroso de mirar a
Dios= (Ex 3, 6).

«Al contemplarla cai en tierras (Ez 1, 28).

#Se tapd la caras, «cai rostro en tierras, «jAy de mils
La experiencia de Dios produce un impacto decisivo en
aquel que va a ser o que acaba de ser llamado, y silo
desde este impacto gue cambia la vida es posible com-
prender la vocacidn, Desde la distancia comprobada
aprende el hombre a no fundamentar en si mismo la
tarea que le ponen entre las manos; sdlo en Dios es posi-
ble encontrar la fuerza pura llevar a cabo la misidn:

aMira, esto ha tocado tus labios, ha desapare-
cido tu culpa, estd perdonado tu pecado= (Is 6, T)

La vocacidn estd fundada en este encuentro, es resul-
tado de la crisis que en él se produce y es sellada al final
con la acogida de Dios: «No temass. En este contexto se
escucha la invitacidn en forma de pregunta:

afA quitn mandaré? jQuién ird por miPs (Is
6, 8).

Y la respuesta rendida:
u=Aqui estoy, mindames (Is 6, B).

En este ambite, sungue o veces no se diga explicita-
mente, ocurren todas las llamadas de Dios, porque Dios
no puede llamar a quien no estd en situacidn de encon-
trarse con El. —




La vocacidn que ocurre en el encuentro con Dios suele
ser una llamada personal. Una lamada con historia ¥
nombre propios.

El relato de Jeremias comiensa poniendo de manifies-
to una eleccidn pﬁ'lnnuﬁ:imu;

=Antes de formarte en el vientre te escogi, antes
de salir del seno materno te consagrés (Jer 1, 3)

Desde antes de ser concebido, v durante toda su historia
personal, Jeremias llevaba el sello de la llamada de Dios.

En el caso de Samuel y Moisés Dios se dirige a ellos
llamdndolos por su nombre: ;Samuel, Samuel! Esta era
la forma habitual de dirigirse un padre a su hijo, o un
rey a su subdito. La respuesta tenia que ser inmediata y
de completa disponihilidad: « Aqui estoys, Esta es tam-
bién la actitud de Moisés (Ex 3, 4) y de Samuel (1 Sam 3,
4-6). El relato de la vocacién de Samuel recoge los ros-
gos caracteristicos de la llamada (1 Sam 3, 1-21). Por tres
veces tiene que llamar Dios a Samuel para que pueda es-
cuchar su voz. Samuel era muy joven y «adin no sele
habia revelado la palabra del Sefors (1 Sam 3, 7), sin
embargo Dios le escoge para revelarle sus planes y hacer-
lo, asi, profeta en Israel. Dios llama con toda claridad, pe-
ro a veces existen interferencias que dificultan la escucha.

La llamada de [ios es sorprendente e inesperada.
Ocurre en cualquier momento: a Elias y a Moisés en el
monte, a Isains y a Samuel en el templo, de noche o de
dia. No todos la reconocen, y es necesaria la experiencia
del anciano Eli para disponer al joven Samuel a escu-
charla. La funcidn del intermediario es importante: Eli lo
fue para Samuel, y, luego, Samuel lo fue para Saul (1

Sam 10, 17-27) y para David {1 Sam 16, 1-13).

Esta llamada personal e inesperada produce en el que
llamado un cambio radical. La experiencia comun es
que el elegido es puesto aparte hasia llegar a ser un extra-
fio entre los suyos. A veces esta transformacidn se significa
por medio del cambio de nombre:

«Ya no te llamards Abram, sino Abraham, porque
te hago padre de una multitud de puebloss ((Ge 17, 5).

Para la cultura hebrea el nombre no es sélo un instru-

mento para llamar o designar a las personas, sino el re-ep

“1Samuel,
Samuell”

Liamada
personal
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“He visto
Ia opresion
de mi pueblo*

sumen de lo que son. Conocer el nombre de uno equivale
a estar en posesidn de lo que es ¥ conocerle en profundi-
dad. Tras la llamada, Dios cambia de nombre a Abraham
y le pone uno relacionado con la misidn a la gue le desti-
na: ser padre de un pueblo numeroso (segiin la etimologia
popular éste es el significado del nombre Abraham). La
transformacidn que ocurre en el que es llamado tiene que
vgr con la mision; Abraham, de anciano ¥ &iF hij{:,-; a pa-
dre de una multitud; Amds, de pastor a profeta (Am 7, 15),
o mismo que Moisés (Ex 3, 1-2); Gededn, de labrador ate-
morizado a guia de su pueblo... Todos los que fueron lla-
mados experimentaron en sus vidas una transformacidn
radical intimamente relacionada con la misidn a la que
Dios los habia destinado.

La llamada estd siempre en funcidn de un encargo
concreto, de una misidén que hay que llevar a cabo de par-
te de Dios. Por esta razin la clave de toda vocacidn estd
en la misidn. Esto significa que la vocacidn no es una de-
cisidn personal, sino la respuesta a una llamada que vie-
ne de fuera de un modo inesperado y que nace de unas
necesidades concretas; no es una experiencie inlimista,
sino que estd en estrecha relacidn con el pueblo que es el
destinatario de la misidn.

La vocacidn de Moisés puede ilustrar la importancia
de la mision en el proceso vocacional. En el principio de
su llamada esld el amor entraiiable que Dios siente por
su pueblo, El ha visto ¥ oido el clamor de su pueblo opri-
mido y tiranizado por los egipcios. Al contemplar este
especticulo decide liberar a su pueblo, v encarga a Moi-
sés de esta misidon (Ex 3, 7-8). Dios no llama a Moisés y
luego busca una situacidn para poder enviarle, sino gue

contemplo une situscidn concreta y elige u Moisés para
remediarla. -—

L.os futuros sacerdotes han de ser modelados

seg(in la misma pedagogia con que el Sefior
quiso atraer y educar a sSus diseipulna.

Juan Pablo 11
2.12.1983




«El clamor de los israelitas ha llegado a mi, ¥
he visto edmo los tiranizaban los egipeios. Y ahora,
anda, que te envio al Faradn para que saques de
Egipto a mi pueblo, a los israclitass (Ex 3, 10).

La palabra clave de toda vocacidn estd formulada en El |I][|E[Hll'ﬂl
imperativo. Es una puesta en movimiento que se traduce m““n
en palabras o en accidn, 0 en ambas cosas a la ves...

Ante este imperativo de la misidn el hombre se sienle
abrumado, ¥ surgen enseguida las objeciones, al caer en
la cuenta de la mf:gnl!ud' de una tarea gue no Ijuﬁfﬁ rec-
lizar con sus propios medios,

Palabras distintas expresan el mismo sentimiento:

«4mién soy yo para acudir al Faradn, o para sa-
car a los israelitas de Egipto? (Ex 3, 10).

«Yo no lengo facilidad de palabra, ni antes ni
ahora que has hablado a tu siervo; soy torpe de
hoca ¥ de lengua». (Ex 4, 10).

Dios insiste, pero Moisés replica de nuevo:

«No, Sefior, envia al que tengas gue enviars (Ex

4, 13).
Es la misma reaccidon de (rededn:

«fCdmo puedo yo librar a Israel? Precisamente
mi familia es la menor de Manasés, vy yo soy el mas
pequedo de la casa de mi padres (Jue 6, 15).

Y también de Jeremias:

«Ay, Sefior mio, mira que no 8¢ hablar, que soy
un muchachos {Jer 1, 6).

Todos ponen dificultades, y ademds tienen razdn...
Desde su punto de vista lienen rasin, pero Dios tiene oiro La EHHIIIHMH
punio de vista: El no basa su encargo en las cualidades de Dlos
humanas, sino en lo asistencia que les va a presiar:

«Yo estoy contigo» (Ex 3, 12).

«Yo estare conligos (Jue 6, ]ﬁ.}.

«MNo tengas miedo, que yo estoy contigo para li-
brartes. (Jer 1, 8).

Sdlo asi queda claro que la misidn sobrepasa las fuer-
zus del enviado, pero él es capas de realizarla porgue el
Seftor esti a su lado. Su fuerza no estd en sus cualidades,
sino en la asistencia de Dios. Los resullados no dependen w3
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“‘Me sedu]iste,
sefor”’

de él, sino de la accidn divina. El enviado cae en la cuen-
ta de que Dios no le pide cualidades, sino sdlo el asenti-
miente para hacer de mediador; a cambio le ofrece su
asislencia continua. Entonces, unido a esta promesa, se
lanza a la misidn con la conviccidn plena de que ésta tie-
ne silo su fundamento en el Sefior, que es quien llama y
quien envia.

La llamada de Dios nace del encuentro con El y estd
destinada a una misiin en favor del pueble, pero ademds
es necesario que el que reciba dicha llamada responda
positivamente.

Esta respuesta inicial no es, sin embargo, mds que el
comienzo de una vida al servicio de la misidn, a veces en
dspero contraste con el ambiente. Tras esa primera res-
puesta, alegre y desinteresada, vienen los dins de las difi-
cultades. En ellos se aquilata la primera respuesta, el pri-
mer si, y se da una respuesta mds profunda al comprobar
que ni siquiera las dificultades pueden apartar de su mi-
siin al que ha sido lamado. Entonces el elegido comienza
a entender su vida como una seduccidn irresistible o la
que no puede sustroerse. Y sdlo agui encuenira ln pers-
pectiva adecuada para contemplar su vida entregada a la
misidn por una llamada de Dios. Asi lo expresa Jeremias
con palabras llenas de vigor:

aMe sedujiste, Sefor, y me dejé seducir; me for-
zastes (Jer 20, 7).

Con esta confesidn comienza la iltima de una serie de
lamentaciones o quejas del profeta que reflejan su expe-
riencia vocacional (Jer 11, 18-12, 6; 15, 10-21; 17, 14-18; 18,
16-23; 20, 7-18). En otros profetas o enviados se encuen-
tran rastros de tal vivencia, pero silo en Jeremias lenemos
una evpresion tan detallada. Habrd que esperar hasta el
Nuevo Testamenlo para encontrar en las carlas de Pablo

wna experiencia de vocacidn conlada con ltante delalle e
intensidad. —

El hombre, cuando se convierte a Dios (aungue lo haya
dejado todo), vuelve a recibir de él el mundo, pero
Dios se lo entrega como un deber ¥ como un servicio.

Taulero




Jeremias experimenta con dolor que Dios le ha puesto
aparte, le ha hecho un extrano entre los suyos:

Mo me genté a disfrutar con los que se diver-
tian, forzado por tu mano me senté solitario, porque
me llenaste de tu iras (Jer 15, 17).

La cercania del Seiior en su vida le ha hecho un ser
distinto, extrafio parda sus vecinos y paisanos. Ellos le des-
precian y alentan incluso contra su vida (Jer 11, 18-19).
Jeremias se cansa v vuelve sus quejas contra el Sedor:

«Te me has vuelto arroye engaioso de agua in-
constantes (Jer 15, 18).

Dios le conforta de nuevo y le promete su asistencia:
«Yo estoy contigo para librarte y salvartes (Jer
15, 20).

Comprende enlonces Jeremias Jue sus enemigos no
tienen razdn y con el tiempo verdn el castigo de Dios (Jer
17, 14-18; 18, 16-23). En este forcejeo conlinuo estd Jere-
mias, viviendo en tension la llamada del Sedor, maldicien-
do a veces el dia de su nacimiento (Jer 20, 14-18). Pero
en el fondo siente la urgencia de proclamar la palabra de
Dios que arde dentro de él como fuego, y sabe que liene
siempre de su parte al Sefor:

a«La palabra del Sefior se me volvid escarnio y
burla constantes, ¥y me dije: “No me acordaré mis
de EI, no hablaré mis en su nombre”. Pero la sentia
dentro como fuego ardiente encerrado en los hue-
s#0s; hacia esfuerzos por contenerla, pero no podias
(Jer 20, 8-9),

Las dificultades no bastan para frenar al enviado, por-
que tiene dentro de si una fuersa que le sobrepasa y que
no puede contener. Es la misma fuerza que impulsaba a
Isnias para que hablara con claridad a Acaz en momen-
tos de erisis (Is 7), v que sostuvo a Moisés cuando el pue-
blo se reveld contra él en el desierto y le hacia sentir el
peso de su misidn y exclamar:

«Yo solo no puedo cargar con todo este pueblo,
pues supera mis fuerzas» (Num 11, 14).

Esta fuerza es la prueba de que Dios verdaderamente
estd con los que llama a su servicio en favor del pueblo,
y es un signo mds de que foda vocacidn ocurre y se vive
en contacto con Dios vy como una seduccidn de amor, es
decir, en el dmbito inacabable del Misterio. L

Un ser
distinto

Dios esta
con los
fue llama




Estado de conversion

.Y, enseguida, la Cuaresma. No ya para que nos paremos

a pensar que 8¢ han de convertir los otros. Y, ni siquiera

solamente para creer gue éste es el tiempo en que nos he-

mos de convertir, un poco mds, nosotros mismos, cada uno.

La Iglesia, con su Liturgia, no monta cursillos de reciclaje

espiritual, sino que nos invita v conduce en la perenne ce-
lebracidon del misterio de Cristo.

La Cuaresma es, en realidad, un tiempo santo, que la moda,
para impresionarnos, ha querido calificar de tiempo “fuer-
te”. Cierto que es fuerte si la fuerza es la santidad. Pero,
simplemente, la Cuaresma es tiempo santo, como santo lo
es todo, si no lo disociamos de Dios y lo separamos de su
orden. Tiempo santo, con el énfasis de la insistencia que
nos recuerda que esta vida que llevamos, mientras discurre
por el tiempo, debemos entenderla y proseguirla continua-
mente en “estado de conversiom”.
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