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A IGLESIA nace de los sufrimientos de Cristo,
recibe la vida de sus sacramentos, surge de las
aguas del bautismo, vy surca los mares del tiem-
po, conducida por las corrientes de la gracia,

empujada por los vientos del Espiritu, arrastrando
en pos de si, hasta le orilla donde amanece la eter-
nidad, el milagro de la pesca de almas, Alli la espe-
ra Cristo, vencedor de todas las muerles ¥ corona
de los madrtires vy justos que oyeron su voz, creyeron
en su palabra, dieron la vida en testimonio de la
verdad, e intentaron amarle con sincero corazdn.
Todo lo demds se desvanece, como las brumas de la
maifiana cuando el sol estd en lo alto del dia, v las
sombras ceden a la plenitud de la luz.
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CRISTO ESTA
EN NOSOTROS

RISTO mismo se complace repitiendo, en cada
uno de nosotros, en figura y en misterio, cuanto
hizo v sufri6é en su carne, Se forma en nosotros,

- nace en nosotros, sufre en nosotros, resucita en

nosotros; v todo esto sucede no a modo de
acontecimientos encadenados, sino al misamo
tiempo, puesto que viene A nosoiros como un
espiritu gque muere, resucita v vive a la vez. Nos
alecanza sin cesar el nacimiento, la justificacion,
la renovaciin; sin cesar morimos al pecado, sin
cesar resucitamos a la justicia. A la vez se
encuentran en nosolros todas las partes del
plan divino. Esta presencia divina constituye,
para cada uno de nosotros, nuestro derecho al
clelo. Esta es la sefial que Cristo reconocerf v
aceptarii como suyva el Gltimo dia: se reconocera
a 81 mismo, acogeria su imngen reflejadn en
nosotros. Mirando en torno suyo, discernira
inmediatamente a quienes le pertenecen, es
decir, a los que le devuelven su propia imagen.
Fl imprime en nusotros el sello del Hapiritu para
garantizar gque le pertenecemos..., v nos separa
del mundo ¥y nos designa para el reino de los

cielos.

John H. Newman, C. O.
PS V, 139-140




Regresar
a Dios

105 es el unico santo. El pecado es la negacidn de este principio. En esta nega-
cién incurrieron los que rechazaron a Cristo. No les valié afirmar que creian
en el Dios verdadero. Su fe se habia paralizado mirando a Dios solamente de
lejos, detenidos en los meros signos ¥ en los solos anuncios de una esperanza

gue no queria llegar a término. De csia manera, convertian ¢l medio en fin, cubierto
por la hip—ﬂtre&;a de un rechazo que sa oponia al encuentiro de Dios con su eriatura.
Era pecado porgue Dios habia hecho al hombre inteligente vy podia darse cuenta de
la ligiea de las exigencias divinas. Por lo demds, exigencias de amor, mostrado en
toda la historia de su relacidén con el hombre, desde la ereacidn.

Dios se acercd otra vez al hombre, para hacerse comprender hasta donde la in-
teligencia pudiera reconocerle. Se hizo hombre, usi sn lenguaje, y resumid en Cristo,
Dios ¥ hombre a la vez, todo lo que de si mismo habia revelado y cuanto pudiéra-
mos necesitar saber sobre el amor que nos tenia. La ignorancia tendria que desapa-
recer, la malicia se disolveria, el pecado seria dervrotado, ¥ la aceidén liberadora
de Cristo inaugurarin una época nueva, la Hedencidn, y de ésta surgirian un cielo
nuevo ¥ una tierra nueva, cuyas primicins e resumen en Cristo, ungido de Dios, a
quien el Padre todo se lo habia dado para retomarlo recuperando el sentido origi-
nalmente puro con que la creacidon eniers habia salido de lus manos divinas. Asi se
resumia toda la aceidn liberadora y santificadora de Cristo. Tal e la obra que ha co-
menzado en éL

Pero lo que Cristo es por In unidn personal con Dos, en la convergencia de dos
naturalezas =la humana v la divina- en un solo ser personal, lo es ¢l eristiano por
la uncion bautismal, convertide en hijo de Dios mediante la gracia que se le infande,
capacitindolo para continuar vy compleiar In obra de Crisio, entrando en su misterio
de muerte ¥ resurreccidn. Cristo recibid la gloria del Padre porgue cumplid su en-
eargo, ¥ el eristiano serd también glorificado en Cristo si prosigue el proceso que él

inaugurd. La aceptacion de esta vida en Cristo y de su dindmica es lo que hace su
-




santidad, como en Cristo lo era su unidn con el Padre. Unidn indisoluble, incompa-
tible con eualquier rechazo, puesto que va poseia inamisiblemente la visidn de la di-
vinidad, gue orientaba definitivamente a Dios su naturaleza humana. Nuestra orien-
tacion a Dios no es tan sdlida, aungue si suficiente ¥ abundante por la gracia v la luz
de la fe, hasta llevarnos a comprender que no podemos detenernos solamente en los
dones recibidos, sino que estamos abiertos al desarrollo de nuestra semejanza con
Cristo, ordenada a la plenitud y transformacitn espiritual de todo nuestro ser, que
alcanzard su medida definitiva ¢n la resurreccidn gloriosa, como participacidn de la
resurreccion de Cristo. Queremos decir esto cuando confesanmos nuestra fe en la re-
surreccion.

Entonces Dios serd como un sol que reverbera en todos los seres, v especialmen-
te en ¢l hombre, hijo suyo, que regresa a él en un eterno aplanso de luz. ]

(Por qué amo a la Iglesia?

EN primer lugar, porque ella es mi madre, el hogar v la
patria de mi ser espiritual. Varias veces me he
preguntado qué seria mi oracion o a gué se habria
reducido mi fe si ellas hubieran dependido de lo que
pudiera valerme yo solo. Pero tengo, afortunadamente,
las respuestas: la de la Biblia, que muestra la relacién
religiosa como una alianza, inaugurada una vez por
todas y vivida por un pueblo, formando un solo cuerpo;
la de la psicologia, que muestra céomo la personalidad se
forma por la integracién de todo un pasado y todo un
presente que recibimos de otros.

En la Iglesia se ha engendrado mi fe y mi plegaria,
alimentadas con las de Abraham, de David, de los
profetas, y de Pablo, Atanasio, Agustin...

Ee preciso ver a la Iglesia en perspectiva, como una
historia que es preciso continuar, como una tarea y
como una mision.

Yvea Congar, 0. P.
(«Vraie et fausse réforme dans 'Eglises, p. 10-11)
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LA MEDITACION
CRISTIANA

El catorce de diciembre pasado, el cardenal Ratzinger, pre-
fecto de la Congregacién para la Doctrina de la Fe, presentd
a los periodistas una carta dirigida a los obispos de la Iglesia
catdlica, sobre algunos aspectos de la medilacién cristiana.
Extraemos de ella los siguientes pirrafos.

N muchos cristianos de nues-
E tro tiempo existe el vivo de-

seo de aprender a rogar de
una manera auténtica y profunda,
a pesar de que existan no pocas
dificultades que la cultura moder-
na opone a la evidente necesidad
de silencio, de recogimiento y de
oracién,

La oracién cristiana siempre es-
td determinada por la estructura
de la fe cristiana, en la cual res-
plandece la misma verdad de Dios
y de la eriatura. Por esto se confi-
gura, propiamente hablando, como
un didlogo personal, intimo y pro-
fundo, entre el hombre y Dios.

La misma Biblia contiene la ense-
fianza de como debe hacer oracién
el hombre que acoge la revelacidn
biblica. En el Antiguo Testamento
8e¢ encuentira una maravillosa co-

leccion de oraciones, que ha per-
manecido viva a lo largo de los
siglos también en la Iglesia de Je-
sucristo, hasta convertirse en la
hase de su plegaria oficial: el Libro
de los salmos o Salterio. Plegarias
del tipo de los salmos se encuen-
tran va en textos méas antiguos o
resuenan en otros mds recientes
del Antiguo Testamento (ver, por
ejemplo, Ex 15, Dt 32, 1S5 2, 28 22,
y algunos proféticos, como 1Cro
16). Las plegarias del Libro de los
salmos narran principalmente las
grandes obras de Dios en favor del
pueblo elegido. Israel medita, con-
templa v hace nuevamente presen-
tes las maravillas de Dios a través
del recuerdo que hace de ellas por
la oracion.

En la revelacién biblica, Israel
llega al reconocimiento y uiahan_zg




de Dios, presente en toda la crea-
cién v en el destino de eada hom-
bre. Asi lo invoca, por ejemplo,
como auxiliador en el peligro y en
la enfermedad, en la persecucion
y en la tribulacién. En fin, siempre
a la luz de sus obras salvificas, lo
alaba en su divino poder y bon-
dad, en su justicia y misericordia,
en su infinita majestad.

En el Nuevo Testamento, la fe
reconoce en Jesucristo —merced a
sus palabras, a sus obras, a su pa-
sion y resurreccion— la definitiva
autorrevelacion de Dios, la Palabra
encarnada que muestra las profun-
didades mas intimas de su amor.

Los autores del Nuevo Testa-
mento se manifiestan siempre ple-
namente conscientes de la revela-
cion de Dios en Cristo dentro de
una visién iluminada por el Espi-
ritu Santo. Los Evangelios sindpti-
cos (es decir, Mateo, Marcos y Lu-
cas) narran las obras y las palabras
de Jesucristo a partir de la base de
una comprensién méas profunda,
adquirida después de la Pascua, de
aquello que los discipulos habian
visto v oido; todo el Evangelio de
Juan esta impregnado del aliento
de la contemplacion de aquel que,
desde el prinecipio, es el Verbo de
Dios encarnado; Pablo, a quien Je-
glls se aparecid en el camino de Da-
masco en su majestad divina, trata
de educar a los fieles para que, con
todos los santos, pucdan «compren-

der la anchura, la extension, la altu-
ra v la profundidad (del misterio de
Cristo) vy conocer el amor de Cris-
to, que supera todo conocimiento,
para poder ser colmados de toda la
plenitud de Dioss (Ef 3, 18 s). Para
Pablo, el «misterio de Dios es Cris-
to, en el cual estin escondidos to-
dos los tesoros de la sabiduria v de
la ciencia» (Col 2, 3), vy —precisa
el Apdstol— «0s digo esto para
que nadie o8 engaiie con argumen-
tos seductores» (v, 4).

Esta revelacién se ha llevado a
eabo por medio de palabras y de
obras que se remiten siempre, re-
ciprocamente, unas a otras; desde
el principio y continuamenle to-
do se encuentra en Cristo, pleni-
tud de la revelacidn y de la gracia,
v hacia el don del Espiritu Santo.
Este es el que capacita al hombre
para gque dé acogida y contemple
las palabras y las obras de Dios, y
le dé gracias y lo adore en la asam-
blea de los fieles y en la intimidad
del propio corazén iluminado por
la gracia.

Por este motivo, la Iglesia reco-
mienda siempre la lectura de la Pa-
labra de Dios como fuente de la
plegaria cristiana, y exhorta a des-
cubrir el sentido profundo de la
Sagrada Escritura por medio de la
oracién, con el fin de que (tal co-
mo dice el Concilio Vaticano 1I,
DV 25) «se entable el didlogo entre

Dios v el hombres, pues «a él ha-
_+




blamos cuando oramos; a él oimos
cuando leemos sus palabrass (san
Ambrosio).

Los Padres ingistieron en la en-
sefianza de que la unién del alma
en oracion con Dios se realiza en
el misterio; en particular, por los
gacramentos de la Iglesia. Unidn
que puede realizarse, también, por
medio de experiencias de afliccidn
e incluso de desolacidn.

Toda la oracidn contemplativa
cristiana remite constaniemente al
amor al préjimo, a la accidn y a
la pasidn, y, precisamente de este
modo, acerca mas a Dios.

Deszde la antigiiedad cristiana se
hace referencia a la «iluminacion»
recibida en el bautismo. Ilumina-
cion que introduce a los fieles, ini-
ciados en los divinos misterios, en
el conocimiento de Cristo, a través
de la fe que actia por la caridad.
Todavia maés: algunos escritores
eclesidsticos (Justino, Clemente de
Alejandria, Basilio de Cesarea, Gre-
gorio de Nacianzo) hablan explici-
tamente de la iluminacién recibida
en el bautismo y hacen de ella el
fundamento de aquel sublime co-
nocimiento de Jesuecristo (cf. Flp 3,
8), que se define como «theoria» o
contemplacidn.

Los fieles cristianos, con la gra-
cia del bautismo, son llamados a
progresar en el conocimiento y en
el testimonio de las verdades de_i;l_

ORACION,
CIMIENTO
DE LA IGESIA

L

El hecho de que la oracidn
ocupara un lugar tan
esencial en au
organizacion debio parecer,
en un principio, uno de los
aspectos mis notables del
eristianismo, enando lo
observaba un pagano
sincero; el hecho de que, a
pesar de la dispersiin de
sus miembros por el
mundo, v la dificultad para
sus jefes y subditos de
poder obrar eén una mutua
union, pudieran, sin
embargo, experimentar el
consuelo de las relaciones
espirituales, y de una
unidad verdadera, rogando
unos por otros. Rogar por
el bien de la Iglesia entera
era también rogar por el
bien de la humanidad v por
todas las clases sociales y
todos los individuos. La
oracion era el cimiento
sobre el cual fue edificada
la Iglesia.

]. H. NEwMman, C. O,
Diff. 11, p. 68.
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fe, cuando acomprenden interna-
mente los misterios que viven». Las
verdades de la fe no quedan supe-
radas por ninguna iluminacion di-
vina, sino que, al contrario, las
eventuales gracias de iluminacion
que Dios pueda conceder estin or-
denadas a ayudar a hacer més luz
sobre la dimensién todavia més
profunda de los misterios procla-
mados y celebrados por la Iglesia,
mientras el cristiano vive en la es-
peranza de llegar a contemplar a
Dios en la gloria, tal como es (cf,

1Jn 3, 2).

Por iltimo, el cristiano que hace
oracidn puede, si Dios quiere, ele-
varse a una experiencia particular
de unién. Los sacramentos, princi-
palmente el bautismo y la eucaris-
tia —afuente y culminacién de
toda la vida cristiana» (LG 11), que
«nos elevaala comunion con Dioss
(LG 7)—, constituyen el comienzo
objetivo de la unién del eristiano
con Dios. Sobre este fundamento,
por una especial gracia del Espiri-
tu, el que ruega puede ser llamado
a aquel tipo particular de unidén
con Dios que, en el ambito eristia-
no, es calificado de mistica.

Ciertamente, el cristiano tiene
necesidad de disponer de algin

tiempo de retiro en la soledad pa-
ra recogerse y encontrar, cerca de
Dios, su camino. Sin embargo, dado
el cardcter de criatura, y de cria-
tura consciente de no estar segura
si no es por medio de la gracia, su
modo de acercarse a Dios no se
fundamenta en una técnica, segun
el sentido estricto de esta palabra,
Ello estaria en contraposicidon con
el espiritu de infancia que exige
el Evangelio, La auténtica mistica
cristiana no tiene que ver nada
con la técnica: es, siempre, un don
de Dios, v quien se beneficia de €l
experimenta la propia indignidad
de recibirlo.

Todos los fieles deberdn buscar
y podran encontrar el propio ca-
mino, la propia manera de hacer
oracion, dentro de la variedad y
riqueza de la plegaria cristiana,
tal como la ensefia la Iglesia; pero
todos estos caminos personales
confluven, finalmente, en aquel ca-
mino que lleva al Padre y que
Jesueristo ha dicho que es. En la
biisqueda del propio camino, cada
uno se dejard conducir, pues, no
tanto por sus gustos personales co-
mo por el Espiritu Santo, que, a
través de Cristo, lo guia hacia el
Padre. [ ]

La justificacion nos llega a través de los sacramentos,
es recibida por la fe, consiste en la presencin interior de
Dios, v vive en la obediencia.— J. H. Newman, C. 0. Jfc., p. 278.

R T T WY T T e gy
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A las varias ediciones de las obras de Newman, en esta primavera,
se aflade la edicién critica de VIA MEDIA: THE PROPHETICAL
OFFICE OF THE CHURCH, con introduccién y notas del P. Halbert
Weidner, del Oratorio de Rock Hill (USA), editada por la Oxford
University Press. Se trata de una obra escrita por Newman anglica-
no, reeditada posteriormente con un prefacio y notas de Newman ca-
tolico, interesante para el ecumenismo. Sigue a las recientes ediecio-
nes criticas de la APOLOGIA, IDEA OF A UNIVERSITY vy la GRAM-
MAR OF ASSENT, con el mismo formato.

En Roma, el «Centro Internazionale degli Amici di Newman» ha or-
ganizado un Simposio Académico, bajo el titulo de «John Henry
Newman, amante de la verdad»s, para los dias 26 al 28 de este mes de
abril, con la colaboracion del Oratorio romano v el Oratorio Secular
de San Felipe Neri. Los actos se desenvuelven en la Sala Borromini,
aneja a la Chiesa Nuova, y en este mismo templo de los oratorianos.
Las ponencias a desarrollar serdn estas: «Newman y la teologia de la
revelacidny, por monsefior Michael Sharrey, de la Universidad Gre-
goriana, de Roma; «El misterio y la eritica del racionalismo vy del
liberalismo en el pensamiento de J. H. Newmans, por John Croshy,
de la Academia Internacional de Filosofia, de Liechtenstein; «La au-
toridad en la Iglesia y la libertad de conciencia», por monsefior Jean
Honoré, arzobispo de Tours, en Francia; «Las bases teoldgicas del De-
recho candnico segin las obras de J. H. Newmans, por Peter Erdo, de
la Facultad Teolégica de Budapest, en Hungria; «Newman tal co-
mo lo vieron sus contempordneos en el tiempo de su muertes, por
Philip Boyce, 0. C. D., de la Pontificia Facultad Teolégica del Insti-
tuto de Espiritualidad Teresianum, de Roma; «John Henry Newman

(1801-1890) cien afios después», por Vincent F. Blehl, S. I, postulador
{pose a la pag. 19)
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LA CRUZ

cual, humanamente hablando, habia

sido menos feliz en su vida de catdlico
que como anglicano (1) no ha impedido el
reconocimiento de la Iglesia, a partir del
momento en que el papa Leon X111, con evi-
dente intencionalidad, quiso disipar toda
sospecha al crearlo cardenal, en 1879, pri-
mero en la lista de los de su pontificado.
Reconocimiento que no fue sélo una gran
alegria para la gran mayoria de los catoli-
cos, sino también para Inglaterra, para la
Universidad de Oxford y para sus amigos
anglicanos, de los que, poco antes, ya habia
recibido un homenaje (2), que ace;.:m con
sencillez.

LA CONFESION de Newman segiin la

Pero incluso el mismo cardenalato se vio
envuelto de pequenias miserias de celosos in-
trigantes. No es extrano que, al enfrentarse
con el estudio de Newman, algunos hayan

(1) «As a Protestant, I felt my religion dreary, but not my life; but, as a Catholie, my
life is dreary, not my religion. Of course one’s earlier years as (humanly spea-
king) best -and again, events are softened by distance- and I look back on my
years at Oxford and Littlemore with tendernesss. AW, p. 384.

{2) En diciembre de 1877 reeibid la invitacion para ser investido primer Fellows ho-
norario del Trinity College, de Oxford, «que recuncrda como uno, si no el mayor
de sus afectoss. LD XXVIII, 284.
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Y LA LUZ

preferido silenciar o pasar elipticamente por

encima de referencias embarazosas, y que-

darse solo en el campo especulativo de lus

ideas que el paso del tiempo ha forzado a

aceptar, porque se ha demostrado que ni era

modernista ni liberal en ninguna de sus an-

ticipaciones intuitivas, a las que se resistian

o temian, desde posiciones interesadas, los

que, menos licidos e incapaces de ser crea-

tivos, vivian del celo negativo y cultivador . Motivos de
de la sospecha, como era el caso de los ultra- Incomprensidn
montanos romdanticos italianizantes y mds

bien aduladores que devotos y obedientes de

quienes ejercian alguna autoridad en la

Iglesia. Otras veces era por temor a causar

daiio al prestigio del catolicismo; otras, por

motivos partidistas o de escuela. Era una

época en la que se daba mucha importancia

a lo institucional, sin que en todo momento

bastara distinguir entre lo que es solamente

humano ¥ lo que constituye el elemento di-

vino en la Iglesia, o porque la distincion ca-

recia de serenidad depurada de fanatismos.

Algo que Newman, con rigor mental y sin

mengua de su fidelidad y devocion a la Igle-

sia y su amor sincero a las personas, siempre e

11 (71)



Reconocimiento
e Ia flgura
de Newman

tuve muy claro; pero Newman no era un politico
frecuentador de curias (3), ni un estratega clerical,
ni tampocoe un ambicioso, Era «un trabajadors in-
teligente v generoso (4). Los que recelaban de la
sinceridad de su conversién a la Iglesia catdlica se
pudieron dar por tranquilizados después de la pu-
blicacién de la Apologia pro vita sua, que apare-
cia tras un largo silencio, al que le habian reducido
incomprensiones y envidias.

Al cabo de un siglo, después de las repetidas
ediciones de su treintena de libros, la figura de New-
man ha crecido, vy se ha podido comprobar que los
planteamientos que hacian estremecer a los ultra-
montanos de entonces eran ahora admitidos ¥y pro-
clamados en los grandes debates del Concilio Vati-
cano I, donde reiteradamente se le tenia en cuenta,
como a un asistente invisible que recobraba actua-
lidad no discutida (3).

No obstante, todavia hoy algunas voces aisladas
estiman que es menos importante la biografia de
Newman que el legado de sus ideas. Pero éstas, en
su conjunto, deben necesariamente ponerse en rela-
cidn con su historia personal de catélico v, como él
también insiste en afirmar, de oratoriano. Si bien su
vocacion oratoriana merece un capitulo aparte,

La grandeza de Newman aparece no sélo a par-
tir de su elevacidén al cardenalato por Ledn XIII y

(3) «I have not pushed myself forward, because | have not dreamed of saying “See
what | am doing and have done™. | have no friend at Homes. AW, 374,

{4) Como recordaba en una carta a Catherine Ward, el catolicisno no debe entender-
se como «ung vaga generalizacion o una ideas, sino, practicamente, como «a wor-
king religion», LD XII, 336.

(3) Ahora, a propdsito de Newman, «it is not merely a question of restoring a portrait.
It is to some extent rather a matter of recognising that a situation is come into
existence which Newman foresaw and which few others of his day were able to
foresees. Christopher Hollis, NEWMAN AND THE MODERN WORLD, p. 8. EI
mismo antor se refiere a Pablo VI, cuando, a propésito de ln beatificacidn de Do-
menico Barberi (oet. 1963), unid este nombre al de Newman para decir que cons-

tituwian «dos santas figurass. S
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la confirmacién prdcticamente otorgada por el Va-
ticano Il, sino tras la publicacidn, ademids de sus
libros, ampliamente difundidos, por el tesoro de sus
escritos personales, diarios y cartas, mérito del
Oratorio de Birmingham, y muy particularmente de
los padres Tristam, Dessain v Mr. Tracey.

Tal vez, respecto de Newman, sea oporiuno re-
petir las palabras de Ledn XIII al historiador Lud-
wig Pastor (1854-1928), temeroso de trasladar a su
gran obra de la Historia de los Papas lo que has-
ta entonces se guardaba en lo secreto de los archi-
vos vaticanos y de otras fuenfes: «No tema la ver-
dad, pero digala enteran. El contexto es otro y mds
sencillo; pero para entender a Newman hay que
descender a su biografia y hasta diriamos que hay
que entrar en su corazén, tomado como centro y
referencia vital de todo el hombre. Entonces nos da-
mos cuenta gque este hombre, por encima de todo,
aspiraba a la santidad, pues se habia dedicado,
desde su adolescencia, a hacer verdadero para si
aquel principio que cautivd tempranamente su al-
ma: «Holiness rather than peaces (6), es decir, la
santidad antes que la instalacidn en la mediocridad
honrada, que suele ser la propensién de la vanidad
v el egoismo humano, aun entre creyentes a medio
convertir, 0 silo culturalmente cristianos. Lo que
en adelante hiciera o escribiera nada tendria que
ver con lo rutinario y la inercia profesionalizada,
Por ello le esperaba la cruz, y se abrazd a ella. No
fue por modo de resignacién fatalista, sino camino
de comunidn con el Seior: «Mantén todo mi ser fi-
jo en ti. Que no aparte de ti mis ojos, y haz, Seiior,
que aumente mi amor a ti, dia tras dia» (7).

Su vida de pmiésmm‘.e no habia estado libre de
pruebas. Cuando habla de ellas en sus sermones, se
trasluce su experiencia personal. En su adolescen-

(6) APO, p.5.  (7) MD, p. 248.

La verdad
entera
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cin, en la misma Universidad, luego en la crisis de
su vinje a Italia ¥ Mediterrdneo, fue sometido a
prueba, y él asi lo entendid, con espiritu sobrenatu-
ral. La entrada en la Iglesin catilica supuso un
gran desarraaigo, un nacer de nuevo. Poseia la se-
renidad interior de «haber alcanzado el puertos,
pero se hacia de nueve a la mar sin haber concebi-
do previamente plan alguno; presumiblemente, ima-
ginaba que permaneceria laico (8). Sin embargo, en
seguida se le encamind al sacerdocio, lo cual fue
un consejo prudente, si bien, tal como dedujo mas
tarde (9), fue exhibido como presa capturadn —«as
if some wild incomprehensible beast, caught by the
hunters— por su primer obispo.

No tardd en darse cuenta de que se le queria in-
activo v, hasta donde fuese posible, en silencio.

Pruebas Un autor (10) intenta explicarse la razén de los
repetidos fracasos de Newman en las tareas que
asumid en la Iglesia. Parecia como si no se pudiera
prescindir de él, pero al mismo tiempo se desconfia-
ba y se le condenaba a la inactividad. El hablaba
de incomprensian (11); sin embargo,habia algo mds,
que se acumulaba en esa nube que eclipsaba todo
resplandor: «Yo no puedo ya imaginar continuar
viviendo sin alguna cruz. Estaria como fuera de
mi elemento si me encontrara fuera de la sombra
fria de la autoridad eclesidstica, bajo la cual me he
mantenido casi toda la vidaw (12). Se le encarga-
ban tareas absurdas o se le ponian condiciones que
desembocaban en el fracaso. (Menos mal que tenia
el cobijo de san Felipe, «su nido», en el Oratorio
amado! Aungue también agui tuvo su racién de pe-
nas, venidas, por lo comiin, desde fuera.

(8) APO, pp. 235-236.  (9) AW, 386.
{10) Louis Cognet, NEWMAN OU LA RECHERCHE DE LA VERITE, Paris, 1967,
(L1) AW, 374.  (12) AW, 308, -
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Estaba Newman en Roma, prepardndose para
ser ordenado sacerdote, cuando ocurrié un hecho
que podria ser tenido como simbolo de futuros do-
lores. Habia muerto una nieta de Lady Shrewsbury,
emparentada con el principe Borghese, v éste tuvo
gusto en que Newman hablara a la colonia inglesa
reunida, protestantes y catdlicos. Newman prepard
su sermdn y lo dio a leer a un sacerdote inglés esta-
blecido en Roma, que conocia a iravés de Wiseman.
Dicho sacerdote, George Talbot, le aprobé sin repa-
ros el discurso. Y asi lo pronuncid, al estilo de co-
mo lo hacia en Oxford. Pero el sermén no fue del
agrado de los oyentes, no se sabe si porque no era
del estilo florido, segiin la elocuencia de los roma-
nos, o porque habia dicho «que todos tememos
necesidad  de conversion». Lo sorprendente para
Newman fue que a las voces de quienes lo desa-
probaron se unid la del sacerdote George Talbot.. .,
que previamente lo habia leido y animado a pro-
nunciarlo. Newman nunca hubiera podido ima-
ginarse que iba a ser victima de tal duplicidad,
Por desgracia, este personaje, relacionado con Wi-
fseman ¥y Manning vy amigo de Pio IX, apareceria
en mds de una de las estaciones del calvario de
Newman.

Wiseman v todavia mds Manning (ambos carde-
nales y, sucesivamente, arzobispos de Westminster)
hubieran querido de Newman que les sirviera de
cebo para mds conversiones. Para Newman, sin
embargo, las conversiones no era lo mds importan-
te, sino la formacidn de los catdlicos. «De tal modo
he puesto en lo segundo mi objetivo, que todavia
persisten en decir que yo recomiendo a los protes-
tanies que no se conviertan al catolicismo...» (13).
El creia que tanto debia prepararse a la Iglesia pa-
ra recibir a los convertidos como a éstos para lle-

{(13) AW, 394.

NEWMAN

Las conversiones
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(14) LD, XXV, 3.

varlos a la Iglesia. «Hay algunos que &élo querrian
hacer conversiones, para luego ahandonar a i mis-
mos a los pobres convertidos, respecto al conoei-
miento de su religién. Si debemos convertir a las
almas de manera segura, deberan tener la debida
preparacion de corazin» (14). Todo esto chocaba
con las miras triunfalistas, dirigidas a la caza de
personas encumbradas e influyentes, tal como pre-
tendia Manning para agradar ¢ Roma. Era la fal-
sa teologia del poder y de la propaganda, mds que
la de la gracia y la evangelizaciéon. Newman creia
menos en la presién social y en los efectos de la
habilidad politica, v si, en cambio, en la conversién
desde las conciencias, sin olvidar la formacién de
la inteligencia. Mieniras le acusaban de poco fervo-
roso, ¢l se entretenia o robaba de su suefio esa lista
piadosa de pequefias jovas constituida por plega-
rias, himnos traducidos del Breviario o poesias para
ser musicadas, con el fin de dar alimento seguro o
la piedad v a la inteligencia de la liturgia a las
gentes sencillas que acudian al Oratorio, mayor-
mente abreros. Después formarian el volumen pos-
tumo de Meditaciones y Devociones,

Roma vy los italianizantes ingleses esperaban la
conversion en masa de Inglaterra, la hija rebelde
de la Iglesia. Newman cree que en Roma no com-
prenden a los ingleses, a pesar de los entusiasmos
del uliramontanismo gue la quiere representar. Pa-
ra Homa, «Manning v otros que viven en Londres
son grandes porque convierten a Lores y Ladis
debido a su posicidn e influencia. Y esto es lo que
esperan de mi... Ellos quieren conversiones esplén-
didas —“immediate show”™— de grandes peraonajes,
de nobles, de sabios, no de gente sencilla v pobre...
Pero vo soy diferente. Yo no persigo a loa hombres;
son ellos los que vienen a mi» (15).

(15) AW, 392, -
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Nos referimos al problema de las conversiones,
en la imposibilidad de fijarnos en otros. Pero éste
denota ya la diferencia de miras entre Newman y
quienes «no le comprendians. No podian acusarle T b
de ostracismo; porque siempre que le llamaban pa- Fracasos
ra algin proyecto, él acudia, aunque suponia, a la ie Newman
postre, otro fracaso. Asi sucedié con la frustrada
fundacién de un Oratorio en Oxford. Querian un
Oratorio en aquella Universidad, con el prestigio
de Newman, pero... sin Newman; le llaman para
la fundacién de la Universidad catélica de Dublin,
pero los obispos pretendian que tuviera la aparien-
cia de universidad, si bien imponiendo criterios se-
minaristicos; querian prensa para los laicos, pero
que éstos fueran la mano invisible del clericalismo
disfrazado; le encargan la versidn moderna de la
Biblia, ¥ luego le desasisten vy dejan que se muera
el proyecto comenzado... Y otras penas e incom-
prensiones, y otros malentendidos que seria prolijo
desmenuzar. La cuestidn de la infalibilidad, la con-
sulta a los laicos en materia de fe, etc.

Cuando publica la Apelogia (1864), defiende la La “Apolooia”
sinceridad de sus ideas religiosas para defenderse
de la acusacién de falsedad e hipocresia descarga-
da contra el conjunto de todos los sacerdotes catdli-
cos. Manning la lee y dice que el libro de Newman
«es una voz de ultratumbas, Talbot, en Roma, si- —

«La Providencia de Dios ha sido maravillosa conmigo a lo largo de
toda mi vida. Estn mafiana me he sentido de golpe impresionado
por una antitesis en relacifn con algo cuyas circunstancias y deta-
lles he pensade con frecuencia, sin haber observado los contrastes
fue presenta. A saber: gque mis penas me han venido de parie de
personas a las que he favorecideo ¥ ayudado, ¥ gque mis
Exitos me los han causado mis contrarios..

John H. Newman, C. (0.
AW, 420

e o e e T T e ey R e o s sy
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(16) Ward I, 358.

gue pensando y diciendo que Newman «es el sujeto
mas peligroso de Inglaterran...; pero quiere aprove-
charse del renombre que despierta el libro, invitdn-
dole a unas conferencias frente a un auditorio se-
lecto, de lo cual, naturalmente, Newman se excusa,
porque es cuaresma y debe atender a sus propios
fieles, «que también tienen un almax» (16).

La vida de Newman fue larga y necesitaria de
muchos capitulos. Es posible elegir algunos aspec-
tos v relegar otros. Creemos, sin embargo, que hay
que acudir a su biografia y a sus escritos persona-
les. Ellos nos revelan al verdadero Newman, santo
y fiel a la verdad, sincero consigo mismo y humilde
¥y perseverante en su camino hacia la luz.

Al final de su vida, no obstante, hubo un papa,
Ledn XIII, que quiso acabar con los malentendidos
v sospechas provenientes de la ignorancia disfraza-
da de pompa, o, simplemente, de lo mezquindad y
la envidia, v le nombrd cardenal. Aun en esta oca-
sion, se pretendid tergiversar su protesta de humil-
dad, hasta hacer legar al papa la especie de que
arechazaba» el cardenalato, Afortunadamente, un
laico catdlico, el Duque de Norfolk, corrio a de-
shacer él equivoco, y ya nadie mds se atrevid a
propagar sospechas. Por lo demds, muchos de sus
detractores habian desaparecido, v los dltimos que
quedaban se olvidaron de los tiempos pasados v se
sumaron al reconocimiento universal de aquel an-
ciano veneérable, humilde y sabio, que solamente
buscaba la luz de Dios.

Tiempo atrds, cuando le faltaba poco para cum-
plir los sesenta afos, hobin escrito en su Diario:
«Cuando era joven creia que abandonaba el mun-
do de todo corazdn, por ti, Sefior. En lo que se re-
fiere a la voluntad, al propdsito e intencidm, creo

—
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que lo hice. Rezaba de todo corazén para que no ge
me diera ningin cargo eclesidstico. Este deseo mio
lo expresaba, treinta afios antes, en una poesia, asi:
Niégame la riqueza, aleja de mi, muy lejos, todu
ambicidon de ]]ﬂf]la]‘ v de f:lﬂ'ia, porque la esperanza
madura en las dificultades, el amor en la dehilidad,
y la fe en avergonzarnos del mundo. Y esto no era
sélo poesia, sino mi deseo habitual. Asi lo pienso,
Seiior, y ti lo sabes»s (17). «No he sido comprendi-
do, he aqui el problema. He visto que entre los ca-
télicos hay grandes necesidades a las que habia
que intentar poner remedio, en particular por lo
que respecta a la educacién. Y, por supuesto, los
que mds necesidad tenian de ello eran los que me-
nos se daban cuenta de su situacién; v como no
veian o no comprendian en absoluto su necesidad,
ni la causa de tal deficiencia, no tenian el menor
agradecimiento o consideracién hacia un hombre
que estaba tratando de poner remedio a dicha si-
tuacion, sino que mas bien le juzgaban inquieto,
desequilibrado o inconveniente. Esto me ha lleva-
do a encerrarme m#s en mi mismo, o, mejor, me ha
hecho pensar en volverme mads hacia Dios» (18).

(17) AW, 368-370,  (18) AW, 374-378.

Nada ambicloso,
Nero (ncomprendido

{wiene de la pdg. 9)

de la causa de beatificacién de J. H. Newman. Participardn en las se-
siones los eminentisimos cardenales Paul Poupart, Joseph Ratzinger,
y Opilio Rossi, y el arzobispo Edwart I. Cassidy. Moderardn las reu-
niones los profesores Bogdan Dolene, de la Facultad de Teologia de
Ljubljana (Yugoslavia); Jean Stern, M. 5., de la Pontificia Universidad
Urbana de Roma; Miss Lutgart Govaert, de la comunidad The Work
(Austria); Howard Root, del Centro Anglicano de Roma, y Paul Cha-
vasse, C. 0., del Oratorio de Birmingham. Y terminard con una au-
diencia especial concedida por el papa Juan Pablo Il y una Eucaris-
tia junto al sepulcro de san Felipe Neri, en la basilica de Santa Maria

in Vallicella, del Oratorio de Roma. ]
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{Resucitad!

TI te lo digo: levintate, ti que duermes, porque yo no
te creé para que te retuvieran, atado, en los abismos.
Levantate de entre los muertos, que Yo s0y la vida pa-

ra todos. Lﬂvﬁntatﬁ, plasmacion mia; levantate, ﬁgm‘ﬁ mia,
creada El:gun mi imagen. Despierta y salgamos de aqui, por-
que tl estds en mi y yo en ti, indisolublemente unidos.

Por ti, yo, tu Dios, me hice hijo tuyo; por ti, yo, el Senﬂr,

tomé la forma de siervo; por ti, yo, que resido en lo mas alto

del cielo, he bajado a la tierra, y aun a lo mas profundo; por

ti, oh hombre, he agotado mis fuerzas y he sido abandonado

entre los muertos; por ti, que saliste de un paraiso, he sido
entregado y crucificado en un huerto...

Levantate y partamos de aqui. El enemigo te saco de la
tierra del paraiso, pero yo te reintegraré, ya no en aquel
paraiso, sino sentindote en un trono celestial. Te privo del
arbol de la vida, pero he aqui que yo mismo, la vida, te he
unido a mi destino. He ordenado a los angeles que te sirvan
y custodien. En una palabra: tienes el Reino de los
cielos preparado desde toda la eternidad.

Anonimo grle o antigu

(PG 43, 463-463)
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